Translatio
Ecclesiae:

de la distopia a la utopia
passant per 'eucroniat

Ferran Siez Mateu
Filosof:

Sant Pau, Thomas More i un continent acabat de descobrir

Tot i tractar-se d’un fet molt significatiu, és poc conegut que
Vasco de Quiroga (1472-1565), bisbe de Michoacin, va pro-
var de dur a la practica els principis de la Utopia de Thomas
More a ’actual Mexic a partir de la década del 1530. El més
interessant d’aquest fet historic, pero, fou el seu procés. A par-
tir d’una descripcié tenebrosament distopica de les amenaces
que gravitaven sobre I’Europa cristiana, es va plantejar una al-
ternativa utopica basada en el célebre llibre de More, publicat
el 1516. Val a dir que el terme «utopia», que ha passat a ser si-
nonim de «societat ideal», al comengament subratllava, fins i
tot amb la seva mateixa etimologia, el concepte d’«rreal» (en
grec vol dir ‘no-lloc?). Es a dir, el concepte va derivar aviat cap
al sentit d’entopia (‘bon lloc’), en juxtaposar-se d'una manera
més confusa que no pas complexaa la nocié d’encronia prévia
a la formulacié de la modernaidea de progrés.

La logica que va guiar 'esmentat procés mental es pot resu-
mir de la segiientmanera. Centrada en eixos paradigmaticament

! Una part del contingut d'aquest article deriva de la nostra tesi doctoral Montaigne

i les conceptualitzacions de la diferéncio antropologica ol segle xvi, defensada el 1992 El
president del tribunal que la va jutjar fou el pare Eusebi Colomer, 51 (1923-1997), 5 la
memoria del qual dediquem aquest article. S'ha suprimit 'aparell erudit, molt abundant,
per no transformar l'escrit en una inacabable successié de notes a peu de plana Desde
diferents perspectivesi amblienguatges diversos vam tornar a abordar alguns aspectes
d'aquest tema en llibres publicats al llarg de tres décades: L invencid de I'home (Proa/
Mina, 1996), Els bons salvatges (Proa/Mina, 2008) 1 Progresismo (Tibidabo, 2017) Al
final del text incorporem una breu bibliografia orientativa
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mil-lenaristes, la percepcié de ’Europa cristiana que es té en
aquell moment en el si de determinats cercles €s del ot disto-
pica. Es considera que la divisio del eristianisme continuara ac-
centuant-se i que aquesta feblesa afavorird Pexpansio de lislam
per mitja del decidit aveng dels turcs, que ja consideren impa-
rable. La resposta a aquest horitzé distopic ¢s la idea de trans-
latio Ecclesine i més endavant fins i tot la de transiatio Imperii.
Tal com ho veurem després, Julidn Garcés (1457-1547), dei-
xeble de Nebrija i primer bisbe de Tlaxcala, planteja aquesta
solucié en el sentit literal d’ambdues expressions. Un cop fet
el trasllat intercontinental, el que cal des d’aquesta perspectiva
és no repetir vells esquemes, siné adoptar-ne un d’inedit: en

aquest cas, el descrit a la Utopra de

La primera vegada que s’intenta posar  More, que uns cinc segles després a

sentit. El cristianisme no és una utopia. El cristianisme és, entre
altres coses, una esperanga centrada cspecialment en la possi-
bilitat de redimir la naturalesa humana a partir de la fe en una
realitat trascendent. Sant Pau la resumeix d’una manera tan ro-
tunda que al seu temps devia de resultar escandalosa: ook Ent
Tovdoiog 008E “EAny, 00k vt 30DA0g 003 EAEVBEPOG, OVK EVL
poev kol BFAL- ThvTeg Yap DHETS €16 Eote £v Xpiotd Tnood («No
hi ha jueu ni grec, no hi ha esclau ni lliure, no hi ha masculi ni
femeni: tots sou un [de sol] en el Crist Jestas» [Ga 3,28]). Aixo
no és una «utopia» en el sentit canonic del terme. En tot cas,
la célebre afirmacié paulina si que conté d’esquitllada una an-
tropologia que, en cas de fer abstraccié de la segona part de la
frase o d’ometre-la directament, pot desembocar en planteja-
ments utopistes de matriu politica. En el seu conjunt, pero, la
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en practica la utopia fundacional de  la seva decapitaci6 el 1535 acabara
More, és com a conscqiiéncia delafor-  sentcanonitzat (1935). Aquesta men-
mulacié d’'una distopia previa. talitat pot resultar desconcertant si

formulacié original de la idea no ho permet en absolut: «tots
sou un en el Crist Jestis».
L’utopisme de comengaments del segle Xv1 resulta indis-

'avaluem des dun cert presentisme.

En aquell moment, pero, era del tot
plausible. Pensem, a més, que aquesta in¢rcia no es troba gaire
lluny de la que al segle XV1I guiara els paritans anglesos cap a
les costes de Virginia, tot i que no és la ﬁnateixa que hem des-
crit abans. ‘

En definitiva: la primera vegada que s*;dntcnta posar en prac-
tica la utopia fundacional, la de More, és com a conseqiiencia
de la formulacié d’una distopia previa. El caracter simetric del
fet convida a la reflexié, dObviament. Potser una distopia no és
res més que el negatin d’una utopia, amb tot el que aix0 impli-
caria conceptualment. De fet, el segle XX va acabar confirmant
sovint amb abundosos exemples historics que es tracta de les
dues cares d’una mateixa moneda: el Gulag deriva d’una utopia.
Fixem-nos que Inic discutible d’aquesta afirmaci6 son els dos
possibles adverbis que hi podem afegir: hi deriva directament o
bé indirectament. En el segon cas, la utopia queda salvaguar-
dada, tot i que amb tants matisos adherits que deixa de ser-ho,
per acabar transformant-se en un simple projecte politic fallit.

Degut potser a les habituals comparacions entre cristianisme
i comunisme, de vegades s’ha associat la predicacié del Regne
a la formulacié d’una utopia politica. En la mesura que el cris-
tianisme resulta simplement inintelJigible sense 'apel-lacié a la
Trascendéncia, aquesta juxtaposicié conceprual no té ¢l minim

sociable dels primers relats protoetnologics arribats del Nou
Mbn, que sovint van entrar en conflicte amb la legitimacié te-
ologica del dominium. La base d’aquesta fricci6 no cra altra
que el sentit profund de I'afirmacié de Pau de Tars que hem
reproduit més amunt. La legitimacié del dominium es basava
en les butlles d’Alexandre VI, que foren promulgades quasi si-
multiniament a les primeres noticies del Nou Mén. Aquestes
butlles, totes de 1493, sén: Inter cetera, Eximie devotionts
(ambdues del 3 de maig de 1493), Piis fidelium (del 28 de juny)
i Dudum siquidem (del 25 de setembre). La potestas hispanica
quedava aixi refrendada per Pauctoritasromana, iel dominium
sobre les Indies Occidentals es percebia tan legitim com la con-
questa de Granada, efectuada en data recent. La seguretat de
iure, tanmateix, dur ben poc, car les butlles d’Alexandre VI
partien d’un suposit molt dificil de sostenir: que el Papa pos-
sefs jurisdiccié en terra de pagans. Segons Tommaso de Vio,
el cardenal Gaietd (1468-1534), cls pagans podien dividir-se
en tres categories: (a) els qui viuen fora de I'Església pero en
terres que alguna vegada van arribar a formar partde I'Imperi
Roma, entrant aixi en el dominium de ’Església (per exemple,
els musulmans del Nord d’Africa); (4) els qui viuen en qual-
sevol lloc del mén perd sotmesos legitimament a un princep
cristia (per exemple, els jucus dels calls espanyols, vinculats de
iurei de facto amb la Corona); i (¢) cls qui habiten paisos que




ni van formar part de I'Imperi ni estan sptmesos a cap princep
cristia. Els qui pertanyen a aquesta darrera categoria no estan
sotmesos ni de ixie (com cls primers) ni de facto (com els se-
gons) a ["autoritat papal.

Les tres possibilitats dibuixades en la divisié de Gaiet3 van
ser esgrimides successivament com a arguments per justificar
el dominium. Es va especular sobre 'origen jueu o fins i tot
germanic dels indis per tal d’enquadrar-los en el primer grup
de pagans; aquest fet explicaria, per exemple, per qué es van ar-
ribar a «trobar» monedes romanes a la peninsula del Yucatin.
José de Acosta, entre altres autors rellevants, va reaccionar ird-
nicament contra aquests desproposits. Els indis, doncs, sem-
blaven pertanyer a aquell tercer grup de pagans sobre els qui
el Papa no hi ¢ cap tipus d’autoritat legitima; ni tan sols po-
dien ser considerats inimicos Christi, perqué a diferéncia dels
jueus o dels musulmans mai no van tenir Poportunitat d’atan-
sar-sc a ’evangeli. La delicadesa de la qiiestid, doncs, era Obvia.
Estrictament, només resultava legitima I'evangelitzacié (aquest
aspecre mai no va ser discutit). L-’c\'angchi’tzacié, pero, compor-
tava la preséncia de tropes armades qué protegissin els missi-
oners. Es a dir: I'evangelitzacié implica\fa, si més no en aquell
context, la conquesta o la simple subjugacié militar dels po-
bles als quals es pretenia convertir. Aixd es va veure amb tota
claredat quan I’any 1512 el rei Ferran convoca el jurista Juan
Lépez de Palacios Rubios i el canonista Matias de Paz per tal
que, per separat, analitzessin la qliestié. Malgrat que el primer
va recérrer a la teoria de Pesclau natural d’Aristotil i el segon la
va deixar de banda (pero sense arribar a negar-la), les diferén-
cies entre ambdds no van ser gaire substancials.

Els esclaus naturals d’Aristotil o la distopitzaci6 dela utopia

Fou aixi com va arribar el moment de superar la contraposi-
c16 paga/cristia en qué es basava la classificacié del cardenal
Gaiera, atés que aquesta, com acabem de veure-ho, conduia a
un inevitable punt mort en el problema del dominsum. La so-
lucié va ser dibuixada pel tedleg escocés nascut el 1469 i mort
cl 1550 John Mair (o Maior, o Major, o Maioris, segons al-
tres grafies) 1 va traduir-se en una exégeési de la teoria de I’es-
clavatge natural continguda a la Politica Anstotil. La tesi de

Mair era, en esséncia, ben senzilla:  Hihapoques coses més distopiques que
consistia a identificar tout court els  percebreesclausonabanshihavia per-

indisamericans amb els barbaroire-  soncs lliures.

ferits per ’Estagirita; aquests eren,

necessariament, esclaus per natura-

lesa. Hi ha poques coses més distopiques que percebre esclaus
on abans hi havia persones lliures...

La tesi consta de dos moments: una identificacié, que re-
sulta de comparar lainformacié etnografica procedent del Nou
Moén amb les descripcions antropologiques de la Pol#tica,iuna
implicacié politica localitzable en el text mateix d’Aristotil.
Desllindar aquestes dues parts és fonamental per entendre les
dificultats d’interpretacié amb que més tard d’ensopegarien
Vitoria o De las Casas. Els dominics de Salamanca van centrar
la qiiesti6 en si els indis eren o no eren barbars, perd la impli-
caci6 que correlacionava Ja barbarie amb P’esclavatge natural
mai no va ser negada.

Les afirmacions clau del text aristotelic que van contribuir a
definir I'indi america com un esclau natural poden resumir-se
com segueix:

a) Lindigena no era un animal, un monstre o un hibrid, siné
que era un ésser huma. Aixo no significava tanmateix que,
pel simple fet de ser-ho, posseis uns drets analegs als dels
europeus.

&) Existeixen dos tipus d’esclavatge: el civil i el natural. El pri-
mer fa referéncia a una institucié social: arribar a ser esclau
en termes civils és quelcom accidensal (ser capturat en una
gucrra, per exemple). També existeix, pero, esclavatge na-
tural: no fa referéncia a una situacid, sind a una categoria
antropologica nitidament definida. I’esclau civil és aquell
subjecte lliure sotmes a la voluntat d’altri i contrariament
a la natura; P’esclau natural, en canvi, ho és per naturalesa.

¢) En les relacions que s’estableixen entre el senyor 1 'esclau
persisteix un benefici que cal contemplar des de la perspec-
tiva de la reciprocitat. Lesclau natural perd accidentalment
lliuve és un ésser imperfecte en tant que incomplet, contra
natura, ja que ¢l seu vertader zelos és la submissié.

A) Ala Politica els conceptes de «senyor» 1 «esclau» es funden
enun clar determinisme «psicologic» (entenent aquest terme,
per descomprat, en la seva accepcid aristotélica). Aixo faculta
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I"Estagiritaa establir constants comparacions i analogies entre

la psique del nen, la de la dona i la de Pesclau, unes analogies

que resultaran decisives en Pexegesi dels tedlegs salmantins,

1 especialment en el Vitoria de la Reldetio de Indis (1539).

!

Juristes 1 teolegs espanyols del segle xvI com Gil Gregorio,
Bernardo de Mesa o Juan Lépez de Pallacios Rubios van in-
terpretar la realitat de ’indi america a partir de la teoria de
Pesclavitut natural d’Aristotil entesa d’una manera cruament
literal i sense parar massa esment en matisos filoldgico-histo-
rics (pero detenint-se, aixo si, en un conjunt complexissim de
consideracions juridiques i teoldgiques). Vitoria o De las Casas,
tot 1 que sense arribar a qiiestionar-la mai en la seva esséncia,
la van corregir o la van deixar de banda. Per a De las Casas
la doctrina aristotelica sobre la barbarie correlacionada amb
Pesclavitut narural és essencialment certa, perd no pot ser pas
aplicada de manera indiscriminada: cal determinar qui ési qui
no ¢s barbar, i és aqui on entren en joc les descripcions pro-
toctnologiques que ell mateix farad. De las Casas, en tot cas,
no pretén disscnyar una utopia, sind corregir una distopia re-
lacionada amb les conseqiiéncies de les encomiendas. Vasco de
Quiroga parteix d’una distopia localitzada a Europa per jus-
tificar cl disseny d’una utopia ubicada en el Nou Mén. Ens hi
referirem a continuacio.

Utopia, distopia i eucronia en un context mil-lenarista

Si més no a Europa, Vasco Vizquez de iQuiroga y Alonso de
la Cdrcel (Madrigal dc las Altas Torres, 1472-Pitzcuaro,1565),
més conegut com Vasco de Quiroga, és un personatge molt
sccundari en la historiografia del Renaixement, malgrat ha-
ver concebut 1 sobretot dut a terme un projecte titanic: edi-
ficar una societat nova a partir dels principis de la Utopia de
Thomas More. No cstem parlant d’un experiment local sin
d’un ambir geografic més extens del que hom podria pensar;
la seva accié no es va limitar a una aldea aillada o a petites co-
munitats, siné que abastava una zona geograficament extensa
(gaireb¢ tots cls pobles entorn del llac de Pétzcuaro, a Méxic).
Quiroga, que arriba al Nou Mén Pany 15301 que més tard es-
deve bisbe de Michoacdn, no va escriure cap de les seves obres

amb la finalitat de publicar-les. I aquest és un fet que cal tenir
molt present des del punt de vista historiografic: Quiroga no
escriu per al piblic, sind que informa als scus subordinats o als
superiors jerarquics, 1 també a la Corona.

Quirogaialtres tedlegs del seu temps parteixen d’una sofisti-
cada conceptualitzacié de la diferéncia antropoldgica, molt ben
analitzada, entre d’altres, per Anthony Pagden. El marc gené-
ric de les seves reflexions se situa en una visio escatologica de
la Historia on el temps queda incardinat en espai, cosa que li
permetla consideracié d’una nova edat d’or on els homes anrics
(no degenerats ni corromputs encara) estan precisament en els
espais #ous. En Pexpressié «Nou Mén», Quiroga entén 'ad-
jectiu en un sentit molt concret: no

és nou pel fet que s’hagi descobert  Per a Quiroga el «Nou Mén» no és nou
recentment, sind perqué encara no  pelletques’hagidescobertrecentment,
s’ha transformat en Pobscura 1 dis-  sind perqué encaranos’ha transformat
topica edat de ferro que viu Europa.  en Pobscura i distdpica Europa. Pur

Pur eucronisme. Aquesta cosmovisid  eucronisme.

enfonsa les seves arrels en el mil-le-

narisme joaquimista i té com a con-

seqii¢ncies més importants les idees de translatio Ecclesiaei de
translatio Imperii, decisives en les primeres missions francis-
canes al Nou Mén, aixi com altres que no arribaran fins ben
entrat el segle XvII.

Intenta una evangelitzacié pacifica, 1 és justament en aquest
context on comencen unes argumentacions antropologiques
que, en realitat, sén teologiques: s¢ sosté un monogenisme
adamic que fa de la predicacié un veritable deure moral. Tots
som descendents d’Adam i per tant fills de Déu, perd és obvi
que els nostres costums, creences, etc., no séniguals. ;Com fer
intel ligible aquesta profunda diferéncia entre iguals (compte:
en el sentit espiritual pauli, no en el sentit politic modern) sense
subratllar, naturalment, ni la diferéncia radical —que resultaria
contradictoria amb el monogenisme— ni tampoc una igual-
tat radical de caire politic, inconcebible en aquell moment?

L'inica manera de sostenir I’anterior conjugacio sense caure
en I’heterodoxia poligenista —és a dir preservant de totes pas-
sades la unitat del génere huma— és recédrrer a una diferéncia
que no se situa en Iessencia humana en si mateixa, sind en la
seva concrecid en un temps suprahistoric 1 escatoldgic que no
té res a veure, per exemple, amb la idea positivista dels estadis
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culturals. La diferéncia no rau en una consideracié de tipus tec-
nologic, per exemple, sind en un determinat taranna espiritual
del tot diferent al dels europeus del segle xv1:

las gentes simplicisimas de este Nuevo Mundo, y parecién-
dole que en todo evan conformes y semejantes m aquellas de
aquella gente de ovo de aguella primera edad dovada [..]
Y por esto no sin mucha causa, éste se llama Nuevo Mundo,
porgué asi como estos naturales de él, asin se estan a todo
lo que en ellos parece en ln edad dovado de él, asi ya noso-
tvos habemos venido decayendo de ella y de su simplicidad
y buena voluntad y venide @ parar a esta edad de hicrro?
|

Reapareix aixi la vella contraposicié entre I'edat d’or i 'edat de
ferro, perd en un context del tot ali¢ al de la retdrica perspecti-
vista, on I'altre, préviament redibuixat i idealitzat, serveix d’es-
carment modelic. Quiroga enfoca aquesta qiiestié de manera
literal perque en la seva concepcié flexible del temps historic
les anteriors consideracions resulten perfectament intel-ligibles.
No es tracta, doncs, de cap recurs literari.

El gran problema que presentava una perspectiva de la di-
feréncia antropoldgica com la de Vasco de Quiroga no era, en
qualsevol cas, la de la seva formulacié, siné més aviat la de la
seva materialitzacié. Recordem que el que pretenia en darrer
terme el bisbe de Michoacdn cra edificar bospitales o comu-
nitats basades en els principis de la Uzopia de Thomas More.
Aqui comengava una inevitable paradoxa on la utopia, la dis-
topia i Peucronia fluctuaven capriciosament. D’una banda, pre-
sentava els indigenes mexicans com individus de edat d’or, no
corromputs ni degenerats encara «por nuestras malicias». Es
tractava de «gente simplecisima, mansuetisima, humildisima,
obedientisima de €l, sin soberbia, ambicién, ni codicia alguna,
que sc¢ contenta con tan poco». Perd d’altra banda, no dubtava
a’hora d’intentar millorar aquesta vida aparentment immillo-
rable (st més no en relacié amb la dels distopicament degene-
rats europeus) amb un conjunt de reglamentacions tan estrictes
com obsessivament detallades, com ara: «De los vestidos que
han de usar, y cuiles, y como en ello se han de haber, para me-

nos costa y mis concordia y honestidad; y cémo las casadas y
cémo las doncellas».

DD AA ldeay querella de lo Nueve Espano, Madrid, Alianza, 1973, p 147-148

z

¢Quin sentit podia tenir 'estranya conjuncié entre una apo-
logia de la vida auria dels indis 1 la confeccid d’un seguit de
disposicions per canviar-la? Per tal d’entendre-la, hem de retro-
treure’ns a la cosmovisié comentada més amunt: els indis no
estan (encara) degenerats «por nuestras malicias», perd tam-
poc estan (encara) regenerats per la Paraula. Des de la linialitat
que presuposa ’esquema caiguda/redempcid/salvacié, i des de
la idea joaquimista de Tertii Status o edat de UEsperit Sant, la
situacié dels indis era, doncs, #msuficient en un sentit que avui
fora molt dificil de caracteritzar sense caure en anacronismes.

Un altre personatge que il-lustra la situacié que estem des-
crivint és 'esmentat Julidn Garcés, primer bisbe de Tlaxcala.
En una famosa carta enviada al papa Pau II1, en la qual es bar-
regen acurades descripcions etnografiques amb al-lusions lite-
rals al profetisme joaquimista («para el término de esta nuestra
Edad que, segtin va corriendo apriesa, es ya el fin de los siglos»),
ens trobem amb un paragraf d’una significacié transcendental:

Con tanto mds conato y con tanto mds alegre dnimo habe-
mos de procuray vecoger a losidilatvasen Asia, debajo de las
banderas de nuestra profesion, cuanto vemos en Europa que
se ejecuta mis la crueldad de los turcos contra los nuestros.
De aqui saquemos el ovo de las entranas de la fe de los in-
dios. Esta riqueza es la que habemos de enviar pava socorro
de nuestros soldados. Ganémosle mds tievva en las Indias al
demonio que la que él nos hurta con sus turcos en Europa.
[-.] Que se cumpla ya la profecin de Isains?

A tall de conclusio

D'intent d’utopszzar la fe cristiana ha donat lloc a interessants
projectes politics, tant al segle XvI com al segle XX1. Aix0 no
significa que representin un veritable aprofundiment en 'evan-
geli, perd tampoc que el desnaturalitzin de manera inexorable.
Simplement, la fe (espiritual) en e} Regne ila confianga (politica)
en I'utopia sén coses diferents. En termes historics, la conflu-
€ncia o juxtaposicié d’aquestes dues esferes mentals ha generat,
sense gaires excepcions, horitzons distopics. Lesquema instau-
racié dela propietat privada / vevolucid / socicrat comunista sense

* Ibid, p. 100,
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Estatés exactament el mateix que el de céigudu/redempcio’/ml-
vacid. El primer ¢s basa en una linialitat histdrica immanent
(el materialisme dialéctic), mentre que el segon resulta incon-
cebible sense una apel-acié a la Trascendéncia. Avui determi-
nades descripcions distopiques del futur porten per inércia a
formulacions utdpiques simétriques. Sense perspectiva histo-
rica, aquesta rutinaria algebra mental costa d’identificar, perod
a1x0 no significa que no existeixi ni tampoc que no pugui tor-
nar a desembocar en les errades habituals. o
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