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L’autor presenta un personatge islamic practicament desconegut en
el mon occidental i que representa, segons el seu criteri, una cara
desconeguda de VIslam, Després d’una presentacié biografica de
Vautor en qiiestio, el treball recull sinteticament el pensament
filosofic i teologic de Mahmud Muhammad Taha.

1.- EL PERSONATGE.

Mahmud Taha va néixer el 1908 a Rufaa, a la provincia
sudanesa del Nil Blau, confrontant amb Etiopia. El seu avi matern
havia estat emir, quan el Mahdi va ser el portaveu de la rebel .1i0
contra els britanics!. Després dels seus estudis d’enginyeria civil
(especialitzat en agricultura i hidraulica), va treballar en els grans
projectes de regadiu del coté a Gerizah.

El 1938 va entrar en conflicte amb les autoritats angleses, en
defensar una dona de Rufaa que havia estat condemnada per haver
practicat l'escissié a la seva filla, prohibida pel poder colonialista.
Per primer cop coneix la preso, on sera fins el 1940. Llavors es reti-

1 Mentre que per als sunnites el mahdi (I'"esperat”, “el bé guiat per Déu”) retor-
nara abans de la fi del mén per restaurar un Islam purificat i evitar que la humani-
tat es vegi arrossegada a la perdicio, els xiites duodecimams atorguen a aquesta figu-
ra una dimensid mistica i escatoldgica, identificant el mahdi amb el dotzé imam
ocult al segle 1X a Samarra i esperat per al dia del judict final. Al llarg de la historia
diversos caps musulmans s’han proclamat mahdi: ho van fer un fatimita ismailita
com Ubayd Allah, el fundador de I'imperi almohade Ibn Tumart, i Muhammad
Ahmed ibn Abdallah que, al capdavant del seu exércit de dervixos (del persa darvis
= “mistic”), va desafiar les tropes angloegipcies i es va apoderar de Khartum el 1885.
No sera sobrer dir que, al Magrib, els dervixos sén anomenats “germans” (jjwan);
com a sufis errants, viuen de les almoines (sén pobres, fagir) i son mal vistos pels ule-
mes a causa de les seves possibles tendéncies heterodoxes. En els moderns estats
musulmans, sén prohibits o es troben sota vigilancia acusats d’heretgia o d’afavorir
I'integrisme.
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ra a Umdurman per estudiar i meditar, dedicant-se a I'estudi dels
mistics de I'Islam: Hallay, Gazali i, sobretot, Ibn Arabi. Es dedica a
practiques sufis, com ara la pregaria del "tercer ter¢ de la nit". Resa,
dejuna i es pren alguna llibertat en relacié amb els preceptes dels
pilars de I'Islam2. Paral.lelament, s'inicia en la filosofia occidental3.

La seva personalitat i el seu estil de vida aviat li atrauen dei-
xebles. Quan s'anuncia la independéncia de Sudan el 1945, funda
el Partit Republica (Al-Hizb al-Yumhuri) d'inspiracié socialista, que
preconitza la independéncia respecte de la Gran Bretanya i Egipte.
El 1946 va ser detingut per dirigir una acci6é nacionalista no vio-
lenta per la independéncia: va ser el primer politic sudanés empre-
sonat per les autoritats colonials britaniques. Va aprofitar els anys
a la presd per a reflexionar, com també va fer-ho durant els dos
anys de total aillament que es va imposar després del seu allibera-
ment. Per desmarcar-se dels “Germans Musulmans” (al-ijwdn al-
muslimyn, moviment que, nascut a Egipte4, volia imposar en els
estats arabs un régim totalitari-teocratic) i a causa de la dissolucio
dels partits politics el 1969, el Partit Republica es reconverteix en
moviment de reforma religiosa sota el nom de “Germans
Republicans” (al-ijwin al-yumhuriyyun).

Com a predicador mistic amb activitats semblants a les dels
mestres sufis, aviat va captar-ne I'atencié de la gent. Malgrat que la
seva visié compromesa de I'Islam va desanimar molts sudanesos
incapagos de seguir les seves exigencies, sembla que els seus segui-
dors directes eren uns 400.000. L'amplitud del recolzament public
era palesa en la corrua de gent que cada mati a les onze l'escoltava
al campus de la Universitat. Pocs dubtaven del seu carisma, de la
seva honradesa personal i agudesa intel.lectual. Fins i tot destacats
dirigents politics com Aun al-Sharif Qasim (exministre d’Afers

:

2 Mahmud Taha és considerat sobretot un mistic immers en les tradicions de
les germanors i confraries sufis, tan populars a 1'Africa musulmana (on s6n conegu-
des com a tariqah, “via”) i que van tenir un paper clau en la lluita anticolonial.

3 Malgrat repetits intents, m’ha estat impossible saber amb precisié quins
autors i corrents eren els que Taha va treballar amb més deteniment.

4 El mateix any també es funda el Partit Comunista, prohibit per Numeiri el
1971. Els partits de dretes representen les diferents tendéncies islamistes: el Partit
Nacionalista de la Umma recull les ambicions politiques del moviment Mahdji; el seu
lider era Sadiq al-Mahdi, besnét del Mahdi, els partidaris del qual s’autodenominen
“Ansar<. També hi ha la confraria sufi de la Jatimiyya de Sayyid al-Mirgani (confra-
ria sufi, tradicionalment proegipcia, fundada a comengament del XIX per
Muhammad Uzman al-Mirgani; el seu centre es troba al peu de la muntanya Kassala
i té gran importancia a l'est del Sudan). Finalment, hi ha la tendéncia fonamenta-
lista, representada pels Germans Musulmans, el cap visible dels quals era Hassan al-
Turabi.
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Religiosos) el consideren un mestre carismatic, una persona hones-
ta i un agut intel.lectual.

~ Venerat pels seus deixebles, de mica en mica va esdevenir la
“consciéncia de la nacié”. Entre 'obra de Mahmud Taha i el cercle
de “Germans Republicans” que es forma al seu voltant s’estableix
un vincle indissoluble, sense el qual no pot valorar-se adequada-
ment la rapida difusi6 del seu pensament. Si bé és cert que aquest
“culte a la personalitat” és durament criticat per alguns®, d’altres
no tenen cap inconvenient a fer-lo-palés:

“Al voltant d'un grup de simpatitzants més o menys
declarats, hi ha el cercle de deixebles, fora del qual no pot
apreciar-se realment la fecunditat de la seva doctrina i de la
seva obra. Representen I'heréncia espiritual d'aquest home
que, sobretot, era un inspirador. Aquests Germans i
Germanes, com aixi s'anomenen entre ells, provenen, en
general, d'ambients forca cultivats. En especial esta ben
implantat en medis universitaris i a les élites. La seva perti-
nenga al moviment implica un doble esfor¢ de conversié per-
sonal i de militancia activa. Alguns, abans de contraure
matrimoni, viuen un temps de recés (1-2 anys, a vegades
més) en una “Casa de Germans”. Homes i dones es dediquen
a viure allf una fase de ‘tabattul’ (de 'arrel batala, retirar-se
del mén per dedicar-se a Déu), cosa que implica, en particu-
lar, I'abstinéncia sexual. Viuen en allotjaments separats pero
propers per facilitar les trobades. En aquestes comunitats es
preparen per viure les virtuts de la segona missié de l'Islam:
oraci6 personal i comunitaria, i particularment durant el
“darrer ter¢ de la nit” seguint el costum sufi i de les confra-
ries; compartir els béns mitjangant la posada en comii d'una
part dels salaris per cobrir les necessitats de la comunitat;
accié militant i predicacid; organitzacié de reunions de refle-
Xid, debat i difusié de les obres de Mahmud Taha pels
carrers”.6

5 Vegeu el testimoni d’Abdelwahab el-Effendi en el niimero de marg de 1985 de
la revista Arabia, o el malestar que causa als redactors d’Etudes Arabes nim. 62 la cri-
tica de Taha als “Germans Musulmans”. .

6 COUDRAY, H. Jeune Afrique, 22 de maig de 1985. Aquest autor, que havia estat
al Sudan investigant els corrents de I'Islam en aquest pais, fa aquest retrat de Taha:
“Mahmud Taha em rebia a casa seva, a la modesta casa del barri al-Zuara, a Umdurman,
cada cop que jo volia. El primer que cridava Vatencié era la unié entre la seva exquisida
modestia i la seva energia inflexible. L'una i altra s'imposaven al visitant, tant en la forma
de vestir com en les seves actituds. Vestia senzillament amb una roba de cot6 blanc, sense
fantasies; duu sobre el seu sarwal lleuger, obert a Valgada dels turmells, una tinica que li
arriba als genolls, deixant aixi al descobert els avantbragos. El seu cap rapat és cobert amb
la lligadura musulmana. Quan surt del seu despatx es vesteix, amb negligéncia, la part
superior del cos amb un vel blanc de cotG lleuger que baixa des de Vesquerra de Vesquena
fins al maluc oposat, deixant la banda dreta al descobert i, passant per esquerra de l'es-
quena i el coll, torna sobre el
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Pel novembre de 1968 Al-Amin Daud Mohammed (profes-
sor de la Universitat Islamica d'Umdurman) i Hassan Mohammed
Zaki (de I'Institut dels Ulemes), acusen puiblicament Taha de defen-
sar idees subversives i demanen que sigui jutjat com a apoOstata
{murtad).

Quan el 25 de maig de 1969 el general Numeiri arriba al
poder, els Germans Republicans l'acullen amb alegria. La
“Revolucié de maig” aconseguia la unitat nacional malgrat la frag-
mentacié dels partits i, el 1972, posava fi (acords d'Addis-Abeba) a
disset anys de guerra civil. Perd, sobretot, aquesta revolucié va
dotar el Sudan d'una constitucié democratica, la “Constitucio
Permanent de 1973”: respectuosa amb la igualtat dels ciutadans i
la llibertat religiosa, coincidia for¢a amb els principis proposats per
Taha?.

El 1972, I'Académia d'Investigacié lslamica d'Al-Azhar
manté correspondéncia amb el ministeri sudanes d'Afers Religiosos
sobre la 4a edicié (1971) de la més coneguda obra de Taha (La
Segona Missio de 1'Islamy), i, considerant que es tracta d'una heretgia
manifesta (kufr sarih) que no podia ser silenciada, recomana que el
seu autor sigui posat fora de la situaci6é de perjudicar. El 1974 la
Lliga Mundial Islamica, amb seu a la Meca, fa una proposta simi-
lar. El 4 d'abril de 1977, els ulemes i imams de les mesquites suda-
neses presenten una demanda declarant Taha persona perillosa per
a la religid i el pais.

Perd pel maig de 1977, els Germans Musulmans, fins llavors
arraconats pel régim, entren a formar part del govern i la seva
preséncia es deixa notar en la forta pressi6 politica exercida a favor
de la islamitzaci6 del régim. La seva activitat portara el 8 de setem-
bre de 1983 a la promulgacié d'un nou codi penal conforme a la
xard.

Segons Taha aquest fet, indigne de 1'Islam, estava en con-

pit en forma de gran cua. La lleugeresa del seu vestit revela un cos robust, musculds.
Baix, fomit, desprén una rara sensacié d’energia: puny de ma dura, mirada sostinguda la
penetracid de la qual esta atemperada pel somriure jovial que sovint l'il.lumina, postura de
sastre la tranquil.litat de la qual dissimula malament una perpétua disposicid per a l'accid.
Es d’una senzillesa sorprenent: durant el menjar estd atent que res no falti a ningi, dispo-
sa els plats, renta les mans als convidats. En les reunions, es posa a l'entrada de la sala,
assegut en una cadira com les altres, molestant-se a portar cadires o coixins per als qui arri-
ben tard. Lluny de monopolitzar la paraula, no ho fa si no és per reconduir les discussions
en la bona direccid del debat i afavorir el didleg i la recerca. Es un inspirador, no un doc-
trinari; un home d’accié, no un tejric.”

7 Vegeu The present political situation in Sudan, Khartum, 1984, En aquest llibre,
atribuit als “Germans Republicans”, és el mateix Taha qui parla.
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tradicci6 flagrant amb la Constitucié Permanent de 1973 i era un
pas enrere inacceptable. A més, la introducci6 de la xara era una de
les causes principals de la divisi6é del pais entre el Nord musulma i
el Sud cristia. Davant la defensa que Taha va fer dels cristians, es
va demanar publicament des de la mesquita Kobar de Khartum i
des de la televisié (el mateix vicepresident Unar al-Tayyib) que els
republicans fossin declarats il.legals, apOstates i condemnats a
mort.

Pel maig de 1983, Taha i cinquanta dirigents republicans
van ser empresonats per tal d’'impedir que organitzessin revoltes
populars amb motiu de la introducci6 de la xara el setembre d’a-
quell mateix any. Alliberat pel setembre de 1984, publica un mani-
fest denunciant les “Lleis de Setembre” com a antiislamiques, into-
lerables i un insult a la dignitat del poble sudanés. Acusat de pro-
vocar l'oposicié al govern, d’heretgia i apostasia, és novament
detingut juntament amb quatre col.laboradors: Tay Abd al-Raziq,
Jalid Babikar Hamza, Mohammed Salim Bashar i Abd Ellatif Umar
Hasaballah. El 7 de gener de 1985 sén posats a disposicié d'un tri-
bunal; tots cinc inculpats es declaren no culpables, malgrat adme-
tre que preparaven pamflets que atacaven la xara perqué humilia-
va la gent i donava una falsa imatge de I'Islam. Aquesta és una part

de la declaraci6 final de Taha:

“En moltes ocasions he tingut l'oportunitat d'expressar la
meva opinid sobre les lleis de setembre de 1983. Aquestes son
contraries a la ‘xara’ i a I'Islam. A més, han tacat la imatge
de la ‘xara’ i de l'Islam. Han estat utilitzades per a escampar
el terror entre la poblacio; amenacaven la unitat del pais...
Per altra banda, els jutges encarregats d'aplicar-les no hi
estan capacitats. S'han posat al servei de l'executiu, que els
utilitza per a humiliar la poblacié, tacar l'lslam, perseguir
idees i fragmentar l'oposicié politica. Per aixd no estic dispo-
sat a col.laborar amb un tribunal que no esta preocupat per
preservar la seva independéncia i que accepta ser l'instrument
de la humiliacio del poble, de la persecucié de les idees liu-
res i de I'oposicié politica™.

En una vista unica, els acusats van ser condemnats a mort
per maquinacions contra el govern. La senténcia va ser confirma-

6 MERCIER, P.A. ; Le zapping on Vart d’accomoder les rogatons télevisuels,
Communication et languages, n°76, 2° trimestre, 1988, pp. 79-91.

7 ARENDT, H. & FINKIELKRAUT, A.; La crisi de la cultura, Portic/Assaig n°3,
Barcelona, 1989, p. 126. En este texto se hace una analisis lGcido de la crisis de la cul-
tura.

8 Comunicat ntim. 20, difos per la Sudan News Agency, gener de 1985.

137



138

XAVIER MARIN ARs Brevis 1998

da pel Tribunal d'Apel.laci6, que els concedia un periode per pene-
dir-se. El president Numeiri® redueix aquest periode a tres dies;
passat aquest termini el mateix president, en una emissio televisa-
da, explica que confirma la senténcia a mort després d'haver fet
moltes consultes durant vint-i-set hores, i es justifica seguint dues
idees: que la doctrina de Taha és antiislamica i és contraria fins i
tot als pilars de 1'Islam, i que el seu moviment no era un simple
grup d'intel.lectuals sind un auténtic grup politic amb la pretensié
d’enderrocar el govern.

Malgrat que la constituci6 prohibeix executar persones més
grans de setanta anys, Taha va ser penjat en preséncia de dues mil
cinc-centes persones al pati de la pres6é de Kobar, el divendres 18
de gener de 1985 (dia festiu segons el calendari musulma). Per
voluntat expressa del tribunal, i per evitar el culte a la personalitat
del condemnat, el cos de Taha no va poder rebre sepultura religio-
sa i el seu cadaver va ser endut per un helicopter militar. La matei-
xa senténcia declarava que els seus llibres havien de ser cremats.
Els seus quatre companys es van retractar i van fer una peticié de
gracia al president. La férmula de retractacié feia aixi: “El sotasig-
nat... declara davant Déu Totpoderds que renuncia a totes les idees rebu-
des de I'herétic Mahmud Taha, que m'ha desviat del si de I'Islam, fins
al moment en qué ha estat penjat. Dono gracies a Déu per fer-me
abragar de nou la seva religi6 i la ‘xara’ d'Adam, Noé, Abraham,
Moisés, Jesus i Muhammad.”

Aquesta execucié va aixecar una onada de protestes, i el 6
d’abril de 1985 un cop d’estat va acabar amb el govern del general
Numeiri.10

2.- EL PENSAMENT.

Com molts tedlegs musulmans, Taha va adoptar amb entu-

9 Jeune Afrique, 6 de febrer de 1985, p.19

10 L'editorial del 30 de gener de 1985 de Jeune Afrique es titulava “El crim”; en
el mateix nimero, un article d’Hamid Barrada titulat “Sant Mahmud Taha"” va aixe-
car molta polseguera: poden resseguir-se les cartes de lectors a favor i en contra en la
secci6 “El correu del lector” de l'exemplar corresponent al 6-13 de marg de 1985.
L'execucio també va ser comentada per Le Monde el 21 de gener. L’Editorial del 25
de gener del diari tunisenc Réalités és un crit de protesta contra la mort d'un inno-
cent. En una altra direcci6é paga la pena comentar dos casos: la revista Arabia, en el
namero de marg de 1985 (pp.76-77) publica un article en anglés provant de justifi-
car 'execucio; per altra banda, I'Impact International de 8-21 de febrer publica un
article insidios que, tot falsificant 1'edat de Taha (65 anys en comptes de 76), mira
de treure importancia a les acusacions contra Numeiri d’haver violat la llei per con-
demnar a mort algd que supera I'edat permesa.
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siasme la teoria de I’evoluci6. Aix0 li va permetre presentar 'Islam
com a culminacié d’un desenvolupament gradual de la revelacio:
tots els profetes van preparar el cami per a l'arribada de
Mohammad amb la saviesa definitiva. Aquesta teoria no era nova;
alguns mistics ja anaven en aquesta direccié: Sayyid Ahmad Khan
i Muhammad Igbal al Pakistan, i Muhammad Abduh i Ahmad
Amin a Egipte sén alguns dels noms remarcables. El problema era
com congciliar el progrés indefinit com a tema basic de la teoria de
I'evolucié amb la creenca que la historia va assolir el seu cim el
segle VII amb l'adveniment de Mohammed. Per als tedlegs orto-
doxos era dificil percebre una tendéncia progressiva; ben al con-
trari, alld que percebien era una degradacié continua: la decaden-
cia dels imperis musulmans i el subsegiient sotmetiment al régim
colonial van fer que la majoria d'ulemes qualifiqués els primers
temps de la historia musulmana d’edat d’or. L’aparicioé del neois-
lamisme va limitar l’edat d’or a la primera etapa del Califat: aixo
significa no més de trenta anys; per a alguns (Khomeini) tot es
redueix als cinc anys de regnat d’Ali. Els tedlegs reformistes, al con-
trari, defensen unes etapes d’esplendor més duradores: segles d’es-
plendor alternativa de Bagdad, Cordova, Istanbul, Herat i Delhill,
Perod aixo no respon a l'aspiracio religiosa vers el perfeccionament
moral que va estimular els textos de Medina, mai no assolits. Aixi,
per exemple, Muhammad Igbal, a la Reconstruccié del Pensament
religios a I'Islam, recull un hadith de Muhammad on diu que cada
generacid sera pitjor que la seva precedent, i es limita a proposar
un continu caminar espiritual des del finit a l'infinit evitant ’en-
frontament amb els islamistes. Igbal apunta d’aquesta manera
unes idees que van en la direccié contraria dels fonamentalistes i
dels ortodoxos: Medina no va ser sind una plataforma d’arrencada
per a una tasca molt més important en el decurs de la historia, tot
superant I'ambit arab del segle VII. Igbal coincideix en aquest punt
amb els escrits de Shah Waliy Allah de Delhi, un endevi del segle
XVIII amb inclinacions mistiques; va escriure en arab i el seu
Huyyat-Allah al-bdliga va ser publicat a Egipte a comeng¢ament de
segle. No conec si Taha va llegir Shah Waliy, pero hi ha un aire de
familia en moltes de les seves conclusions.

11 Muhammad va morir sense descendéncia masculina ni haver formulat cap
directriu pel que feia a la seva successio. Els seus successors van ser els quatre “cali-
fes ortodoxos” (rasidun, “els ben guiats”, “els qui segueixen el cami recte”), si bé
molts musulmans abominem dels tres primers en considerar que havien usurpat
I'heréncia que Muhammad havia llegat a Ali. Aquesta és la 1ad del gran cisma dins
I'Islam entre sunnites i xiites.
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Aixi, doncs, Taha va provar d’harmonitzar la teoria de 1'e-
volucié amb el concepte religiés de la perfeccié historica que
defensa haver assolir el seu cim amb l'arribada del profeta
Muhammad. Taha distingeix, d’aquesta manera, un primer mis-
satge i un segon, un sentit primari o inicial de la paraula Islam, i
un sentit final o definitiu. Aix0 ho exposa a 1'obra magna EI segon
missatge de UIslam (Al-risala al-zaniya min al-Islam)12,

Segons aquest pensament, “Islam” significa en el seu primer
sentit “submissié”, “abandonament de tota I'oposicié a Déu i els
seus missatgers”, és el monoteisme en la seva forma més simple.
Era I'Islam d’Abraham i Ismael. Era també 1'Islam dels beduins que,
quan afirmaven ser creients (mu‘uminin), el Profeta els deia que
només eren resignats. Ser “mumin” era estar en un nivell superior
al de “muslim” (“submis”) del tipus inicial. Tanmateix, al final els
creients (mu’umin) assoliran un nivell superior; llavors seran “mus-
limin”, perd no com els monoteistes dels primers temps. En la seva
segona accepcid, “Islam” denota el més alt nivell de perfeccio
humana. Quan I'Alcora afirma que la religié amb Déu és 1'Islam, es
refereix a aquest segon i encara inassolit nivell, no a 1'Islam dels
actuals musulmans. Altres nivells intermedis sén els d'"il, al-yagin”
i “ain al-yaquin”, que indiquen graus creixents de certesa. Aquesta
concepci6 piramidal de set nivells vers la visié beatifica és familiar
a tot aquell que hagi penetrat la filosofia sufi de I'Islam mistic!3.

Aixi, els companys (“ashab”) del Profeta sébn anomenats
“creients” per 1’Alcora, perd encara no sén veritables musulmans.
En aquest sentit és com cal entendre els versicles alcoranics apli-
cats a Muhammad: “Jo s6c el primer dels musulmans” (Alcora
6,163) o “Oh, vosaltres que creieu (muminun), sigueu piadosos amb
Déu amb tota la pietat que Ell mereix, moriu sotmesos a Ell (musli-
mun)” (Alcora 3,102). Aquests veritables musulmans no seran sim-

ples companys, sin6 veritables germans. I Taha cita aquest hadith:
“El Profeta va declarar un dia: Com es gira el meu desig
vers els meus germans que encara no han vingut! Potser no
som tots els teus germans ‘ijwan’, oh Profeta? Vosaltres sou
els meus companys ‘ashab’. I, qui sén els teus germans? La
gent que vindra a la fi del mon. El seu treball els sera recom-
pensat, com el vostre, cinquanta vegades... Vosaltres teniu
algit que us ajuda a fer el bé. Ells no tindran ningii” (Al-
Risala, 6,138).

12 Malgrat que l'obra data de 1967, faig servir la cinquena edici6, publicada el
1972 a Umdurman per ésser la que es troba més a l’abast.

13 Vegeu CORBIN, H., Historia de la filosofia isldmica. Trotta, Madrid, 1994, pp.
175-188.
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Taha va partir d’'un principi ben conegut dels sufis, perd
sovint ignorat pels ulemes juristes: tota paraula té dos significats.
Ell 1i déna el cardcter de llei fonamental alcoranica i el converteix
en pedra angular del seu pensament. Aquesta idea de la doble sig-
nificacié (“mazani”) és la clau de les seves noves interpretacions.
Pero cal guardar-se d’equiparar-lo amb l'antic parell de conceptes
“zdhir” i “bdtin”, “extern” i “intern”. Aquesta distinci6 va dividir
sovint els musulmans i va donar lloc a l'escola teologica “zdhiri”
(exotérica) i “batini” (esotérica). Molts islamistes empren “batini”
com a terme genéric per designar tot alld que estd desviat o
indueix a desviar-se, tot allo que fa ferum de sufisme. Els fona-
mentalistes sunnites titllen els xiites de “batini”, pero els fona-
mentalistes xiites ho rebutgen indignats perqué per a ells el terme
sona malament. Una de les objeccions favorites contra Taha era
que havia reanimat el gnosticisme, atribuint a tota paraula de
I’Alcora un segon significat més profund (batini) que el significat
textual (“zahiri”), d’acord amb el versicle de I’Alcora (30,23): “Déu
ha revelat el millor de la paraula en un llibre de similars i dobles sen-
tits"14, '

Aixo és el que Taha té en comua amb els “batinis”. Per aixd
no veia malament que els ortodoxos el qualifiquessin de “batini”
en un sentit proper a “diabolic”; ell ho veia, orgullés, com un ele-
ment essencial del llegat sufi al qual havia jurat fidelitat. Respecte
al doble sentit de tota paraula de 1’Alcord, per a ell es tractava d’un
significat a 'abast de la ma il’altre llunya. Alli on els gnostics (bati-
niyin) parlaven d’exotéric i esoteric, ell prefereix parlar d’”imme-
diat i llunya”, “proper i remot”. Els seus conceptes clau eren
“nivell” i “grau”: hi ha un Islam inicial i un altre final, un Islam a
la base de la piramide i un altre al cim. No hi ha diferéncia de natu-
ralesa sind de grau: tot es desenvolupa des de la fase primitiva a
una altra propera a la perfeccié. Duu sempre el mateix nom, perd
els diferents nivells que assoleix en el decurs del seu desenvolupa-
ment fan que sembli diferent en adoptar diferents formes,

Aixi, doncs, Muhammad va ser quelcom més que la culmi-
nacié de la historia, cosa que I’hauria limitat a un tnic esdeveni-
ment; en realitat, va ser com un gran salt endavant, 'avang més
important en el seu génere. La humanitat ha de recollir els fruits
d’aquest esdeveniment generador. EI Muhammad historic de
I’Arabia del segle VII va ser una mena de pla intermedi en la histo-
ria de I'Islam, situat entre 1'Islam primer i el definitiu. El Profeta

14 CORBIN, H., op.cit., pp. 38-42.
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representava l'Islam definitiu perd es va limitar a assenyalar-lo
com una fita, deixant per a més endavant la seva realitzacio.
Muhammad no va introduir en 'Islam definitiu, només en va indi-
car la direcci6, va explicar la seva existéncia. Va ser el conductor,
el guia. Si contemplem la pirdmide evolucionista del progrés espi-
ritual de Taha, veiem Muhammad venir des del cim de la pirami-
de, de l'esfera del definitiu Islam, de 'Islam del segon missatge; el
Profeta davalla a la base per elevar el poble des de 1'esfera de I'Islam
primari a I'immediat nivell superior d'imam, des del monoteisme
elemental de la simple submissié al de 'auténtica creenca.

Significativament, un hadith del Profeta declara: “Nosaltres,
la comunitat dels profetes, hem rebut l'ordre de dirigir-nos a la gent
segons allo que sén capagos d'entendre” (Al-Risala, p.13). Per aix0, en
un moment inicial, Muhammad proposa la llei (xara) com un cami
per apropar-se a Déu. Tenint un fi pedagogic, la xara ha de tenir en
compte el seu caracter transitori: no té valor etern ni immutable,
no hem d’aturar-nos en els detalls d’una legislacié deutora d'un
context cultural i histdric determinat, sindé que n’hem d’extreure
els grans principis rectors!S.

On es pot trobar aquestes principis de I'Islam auténtic? Cal
adregar-se al Profeta Muhammad i a I'exemple de la seva vida. Ell
ja vivia, a titol personal, una relacié molt profunda amb Déu, no
com a enviat (rasiil) sind com a profeta (nabi). El seu exemple esta
inscrit en la Sunna, col.leccié de dites, fets i gestos fidelment reco-
llits pels seus companys. El veritable Islam, el de la segona missio,
no estd fundat en la xara sind en la Sunnalé; i I'lslam del Profeta
és el prototipus de l'Islam que ha de venir (al-Islam al-ajir), crida a
cada individu, ideal encara no assolit al qual ha de tendir tota la

humanitat:

“El veritable Islam no ha estat, fins el dia d'avui, obra de
cap comunitat. La comunitat ‘musulmana’ encara no ha
aparegut. Encara ha de venir. El dia en qué aparegui sera el
dia de la ‘gran peregrinacié’ (al-Hayy al-akbar), el dia en qué
es realitzard la paraula del Déu Altissim: ‘Avui, jo he perfec-
cionat la vostra religio, us he saciat de béns, he rebut, per a
vosaltres, l'islam com a religié’” (al-Risala p.161).

15 “Seriq un gran error pensar que la xara islamica del segle VII pugui adaptar-se en
tots els seus detalls al segle XX, ja que no hi ha comparacié possible entre el nivell de la
societat del segle VII i la del segle XX" (Al-Risala, p.8).

16 Si tenim en compte que la sunna, tal com va quedar fixada per escrit en els
hadiths, és la segona font de la xara després de 1’Alcora, podem entendre la provoca-
ci6é que hi ha en el rerefons d’aquesta proposta de Taha.
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En tant que primer musulmal’, Muhammad constitueix
una mena d'avantguarda dels musulmans futurs, un paradigma a
imitar: “Si voleu estimar Déu, seguiu-me. Déu us estimara i perdonara
els vostres pecats” (Alcora 3,31). D'aqui ve l'alt valor simbolic d’a-
quest hadith escatologic que Taha es complau a citar diverses vega-
des a causa del seu to profétic: “L'Islam va comengar com un estran-
ger, i com a tal tornara. Benaurats els estrangers! Algii em va preguntar:
Qui son aquests estrangers, oh Enviat de Déu? I vaig respondre: S6n
aquells que faran reviure la meva Sunna quan hagi caigut en destis” (al-
Risala p. 5,12,22).

No ens ha de sorprendre, per tant, que el conflicte entre
Taha i els ortodoxos i islamistes se centrés en la qiiestio de la xara.
Els fonamentalistes havien convertit la xara en la férmula magica
que solucionaria tots els problemes socioeconomics. Amb ells la
xara ha esdevingut de fet sinonim d’'”ideologia islamica”: en la
seva visi6 acritica i ahistoria la totalitat de la xara és d’inspiracio
divina i idéntica a les altres fonts de 1'Islam (Alcora i Sunna).

Com ja hem dit, Taha acceptava que l'edat d’or de Medina
era un magnific exemple, perd no creia que les lleis emanades d’a-
quell embrié d’Estat puguin tenir avui validesa. Encara més, dis-
tingeix clarament entre 'ensenyament moral del Profeta durant
els seus anys de predicador perseguit a la Meca (I’esséncia del mis-
satge islamic) i la seva experiéncia de Medina (época historica sub-
sidiaria) quan va mirar de posar en practica les normes étiques i
politiques. Des del punt de vista islamista, aquesta concepcié és
equivalent a una ruptura amb el dogma que I’Alcora és d’inspira-
ci6 divina des de la primera pagina a la darrera. La interpretaci6 de
Taha no s’oposa a la creenga de l'origen divi de la revelacid, pero
distingeix en I’Alcora un doble designi alhora teoric i practic: s’en-
senyen al creient els grans principis i se li presenten els més elevats
models étics mostrant-li un exemple de com poden aplicar-se
aquestes normes en determinades circumstancies. L'opinié de
Taha és que Déu va permetre al Profeta fer algunes concessions i
renunciar a l'aplicacié total de les normes étiques; perd aquestes
concessions només tenien sentit en aquella época historica. Taha
sempre va defensar que és obligaci6 dels creients superar aquests
moments inicials, és a dir, seguir millorant l'aplicaci6 de l’ética
presentada per Muhammad.

17 “Digues: La meva pregaria, els meus actes rituals, el meu comportament durant I
meva vida i a I'hora de la eva mort, pertanyen a Déu, Senyor dels Mons. A Ell res no li
esta associat. He rebut l'ordre de confessar-ho i jo soc el primer a sotmetre’'m a EN” (Alcora
6,162-163).
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Des d'un determinat punt de vista, Taha pot semblar un
fonamentalista perqué duu a terme el més radical retorn a les
fonts. Va ensenyar que només la primera part de la revelaci6 (els
versets de la Meca) és essencial i obligatoria; la segona part (els ver-
sets de Medina) és igualment divina i important, perd subsidiaria i
temporal. Tot allo que hi ha en 1'Alcora prové de Déu, pero només
els principis étics (asl) revelats a la Meca tenen validesa perpétua.
La forma practica (far) conferida a aquests principis per les cir-
cumstancies medineses era d’aplicacié exclusiva durant aquelles
generacionsls,

Per a apreciar adequadament aquesta linia de pensament,
cal familiaritzar-se amb el concepte classic de ndsij (abrogatiu) i
manstj (abrogat) en la teologia islamical®. El concepte prové de la
doctrina segons la qual alguns versets de la revelacié de Medina
van abrogar-ne altres de la Meca. Aquesta teoria (que ha exercit
una gran atraccié sobre molts reformadors) explica que Taha cre-
gués que no es tractava d'una abrogacié permanent sind d’una sus-
pensioé temporal, i que el Profeta desitjava que els creients dels
darrers temps invertissin el procés, de manera que la xara tradicio-
nal caigués en dests i es desenvolupés una nova xara d’acord amb
la societat del segle XX.

Els versicles de la Meca tindrien, per tant, prioritat sobre els
revelats a Medina, de manera que la Sunna (conducta) seria més
important que la xara (llei). Taha critica l'eslogan islamista:
“1’alcora convé sempre i arreu”, de gran sonoritat en arab (“al-
qur’én li-kulli, amadn wa likulli makan”). A diferéncia del que fan els
fonamentalistes, que confonen el dret (qgdntGn) amb la legislacid
islamica (tashri), Taha sap distingir entre aquelles normes que
regeixen les relacions entre els homes (ddat) i les que estableixen
els tractes amb Déu (ibadat). En aquest aspecte, Taha coincideix

plenament amb Muhammad Igbal:

“La pedagogia profetica consisteix, parlant generi-
cament, en el fet que la llei revelada per un profeta dedica
especial atencié als costums, els comportaments i les pecu-
liaritats del poble que és el seu destinatari especific. El profe-
ta, que tendeix a principis universals, no pot, tanmateix,
revelar principis diferents a pobles diferents, ni deixar-los ela-

18 Els historiadors distingeixen entre el periode Meki (610-622, en qué
Muhammad és fonamentalment un “amonestador”) i el periode Medini (622-632,
on actua com a “cap d’estat”). Aquesta contraposicid entre una “época religiosa” i
una altra de “politica” és el que permet a Taha dir que els versicles escrits a la Meca
s6n versicles de base (dydt al-usul), mentre que els redactats a Medina sén aplicacions
detallades a casos particulars (dydt al-furu).

19 Alcora 2,106; 16,101,
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borar per si mateixos les seves propies regles de conducta. El
seu métode consisteix a educar un poble en particular, i des-
prés emprar-lo com a nucli per a Uedificacié d’una xara uni-
versal. D’aquesta manera ressalta els principis que regeixen
la vida social de tota la humanitat i els aplica a casos con-
crets a la llum dels habits especifics del grup precedent. Els
valors (akham) resultants d’aquesta aplicacio (per exemple
les regles relatives als castigs dels crims) son, en cert sentit,
especifics per a aquest poble; i, ja que el seu compliment no
é un fi en si mateix, no poden ser, en rigor, imposats a les
generacions futures”20,

Podem entendre, aixi, fins a quin punt resulten heterodoxes
les dues darreres parts del principal llibre de Taha, titulades res-
pectivament “La primera missié” i “La segona missi6”. Taha enu-
mera, en primer lloc, uns fets socials que, per a ell, no sén part
integrant de l'Islam: el yihad en el sentit de guerra santa, l'esclavi-
tud, el capitalisme, la desigualtat entre home-dona, la poligamia,
el repudi de la dona, I'Gs del vel, la separaci6 de sexes... Enfront
d'aix0, la segona missié de I'Islam promou la igualtat en tots els
terrenys: igualtat econdmica (socialisme), igualtat politica
(democracia), igualtat social (supressié de la discriminaci6é entre
classes, races, religions, sexes).

Sense anim d’entrar en detalls, paga la pena dir quelcom
sobre les propostes de Taha referides a la interpretacié que la xara
fa de la situacié de la dona. La revelacié de la Meca imposa ine-
quivocament la monogamia com a norma; per tant, el compli-
ment del segon missatge de I'Islam implica ’abolici6 de la poliga-
mia. Mentre els versicles de Medina fixen que el fill baré hereta el
doble que la filla perqué aquesta ja rebra el dot, Taha defensa que
el canvi de costums imposa que ambdéds heretin la mateixa quan-
titat. Mentre la xara estableix que el testimoni d'una dona té
només la meitat del valor que el d’'un home a causa de la seva ines-
tabilitat emocional, Taha mostra que no hi ha base per a defensar
aixo2}. Aquestes afirmacions van valdre a Taha detallades refuta-
cions per part dels professors ortodoxos de la Universitat Islamica
d’Umdurman. El van acusar d’emprar el llenguatge dels enemics
de I'Islam i de ser agent de poténcies estrangeres. La seva critica

20 IQBAL, M. The Reconstruction of Religious Thought in Islam. Lahore, 1930,
p.179.

21 Asma Mahmud, la filla gran de Taha, dirigia una important oficina juridica
de l'administraci6 sudanesa fins al seu empresonament el 1983. Als paisos on s’apli-
ca amb rigor la xara (Iran, Pakistan), les dones han estat apartades de 'administra-
ci6 de justicia.
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que la xara imposa a la dona una posicié inferior va ser titllada de
blasfema. La defensa de 1'abolicié de I'is del vel es va convertir en
una incitacid a la nuesa...

No cal dir que va ser molt més problematica, la interpreta-
cié que Taha fa de la qiesti6 de la democracia a 1'Islam. Taha arri-
ba a la conclusié que en comengar la missié del Profeta a la Meca,
Déu li va fer predicar la democracia pura i la llibertat absoluta de
pensament. Li agradava citar el versicle “Tu no has de donar-los
ordres” (lasta ‘alaihim bi-musaitir). Més tard, quan el Profeta va
esdevenir el cap de 'estat medinés, Déu li va permetre acomodar
aquest concepte de democracia als costums de les tribus arabs.
Aquesta segona i limitada versié de la democracia és anomenada
shura per I’Alcora i significa la consecucié d’'un consens per con-
sulta matua. Segons aquest sistema, el cap de la comunitat dema-
na consell als ancians, perd no esta obligat a sotmetre’s a I'opinié
majoritaria22,

Segurament, la pregunta que ens permetra entendre les
intencions de Taha és la seglient: qué li va fer creure que havia arri-
bat el temps per a anunciar el Segon Missatge? Cal dir, en primer
lloc, que hi ha una experiéncia religiosa el 1948 que va decidir-lo
a fer-se carrec de la missié. Va experimentar la “haira”, la confusié
i el malestar que, segons els mistics sufis, identifica 1'escollit per
Déu: '

“Heus aqui el que diuen els cors que han rebut el coneixe-
ment: el cami de la nova era (al-ahd al-yadid), aquesta via
dels ‘musulmans’ sobre la terra esta tragada pels versicles de
base (els mekis), els quals, en el primer periode, van ser abo-
lits pels versicles d'aplicacid (els medinis). Els versicles dels
fonaments van ser abolits en aquella época per imperatiu dels
temps... Era el temps de la comunitat dels creients... mentre
que els versicles de base es dirigeixen a la comunitat dels veri-
tables musulmans, una comunitat que encara no existia...
Els versicles de base van ser abolits només en el sentit que la
seva aplicacié a la legislacié ha estat diferida fins que arribi
el moment. El seu moment esta a punt d'arribar. Es l'época
que nosaltres estem vivint ara, en els seus primers albors veri-

tables... I, heus aqui que nosaltres ens hem atorgat la missié
d'anunciar la segona missio de I'Islam” (Al-Risala p.7).

Obviament, aixd era percebut pels ortodoxos i pels islamis-
tes com una presumpcié inacceptable. Taha era d’origen modest,

22 A 1a “Maylis shura” de V'lran, cos consultiu del clergat xiita, la majoria dels
seus membres es va oposar a iniciar la guerra amb 1'Iraq, perd Khomeini, com a auto-
ritat suprema, en fa ver cas omis.
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no procedia dels estaments tradicionals del poder al Sudan, no
tenia lligams amb les dinasties d’Ansar o Jatimiya. No va estudiar
a Europa com la majoria de membres de la classe professional
moderna. El seu estil de vida sobri i apartat a Umdurman l'aillava
de l'elit de Khartum. En un moment en que la classe il.lustrada
sudanesa s’orientava més aviat vers el laicisme, ell proclamava les
excel.léncies de I'Islam. Els seus seguidors eren sobretot estudiants
universitaris, i ell no va fer intents per adquirir poder en cap sec-
tor de la vida piblica. Tampoc no pertanyia a les institucions reli-
gioses tradicionals: no provenia de les principals confraries sufis ni
havia passat per seminaris de professors ortodoxos de dret...

Ser una figura solitaria pero fruir de gran estima en amplis
cercles de la societat sudanesa va provocar algunes enveges. A més,
el titol d’"Ustad” (“mestre”) amb el qual era conegut és el més
modest que hom pot imaginar, sobretot si es té en compte la gene-
ral debilitat de les autoritats religioses islamiques per titols altiso-
nants com xeic, imam, maulana, allama, markaz.

Més seriosa és l'acusacié que Taha es tenia per un rasil
(enviat de Déu), equivalent al Profeta Muhammad. En la teologia
islamica, nabf (profeta) i rasiil (enviat) han adquirit un sentit esta-
ble a partir d'un hadith de Muhammad segons el qual no hi haura
més rasiil ni nabi després d’ell23. Salta a la vista que, en presentar-
se a si mateix com a introductor del Segon Missatge, algli podria
entendre que Taha apareixia com a rasil, pero ell deixa clar en les
seves obres que Muhammad és l’enviat del Primer Missatge exac-
tament com ho és del Segon Missatge. En realitat, sense aquesta
ferma conviccid, el seu edifici ideologic s’hauria ensorrat comple-
tament, ja que es fonamenta basicament en la restauraci6 de la
conducta exemplar del Profeta, en la seva sunna.

Els seus adversaris solien dir que deixava de banda la sego-
na part de la confessio de fe islamica. L'acusaven de suprimir les
paraules “wa Muhammadur rasiil-illah” (“i Mohammad és 'enviat
de Déu”) perque pensava ocupar ell aquest lloc. Una lectura sim-
ple dels textos de Taha mostra que en aquest tema no s’aparta gens
de la doctrina oficial de I'Islam. Encara més, Taha no ha caigut en
la temptacié de fer com molts musulmans “modernistes” i escriu-

23 El primer tribunal religiés que va jutjar Taha el 1968 declarant-lo apdstata va
al.legar que es feia passar per “Enviat del Segon Missatge”, suplantant Muhammad,
I'Enviat del Primer Missatge”. Prova de com es prenen seriosament els tedlegs orto-
doxos qualsevol pretensié d'un musulma de ser “enviat”, no és que al Pakistan es va
excomunicar el grup Ahmadi per pretendre que el seu fundador Mirza Gulam
Ahmad era profeta.

147



148

XAVIER MARIN ARs BRevis 1998

re biografies desmitificadores de Muhammad: €ls indis Amir Alf i
Muhammad Hamidullah, els egipcis Hussein Haikal i Abd al-
Rahman Shargawi... El misticisme de Taha el fa dissentir d’aquests
autors; les seves idees sufis entren en escena cada cop que ells
volen racionalitzar la revelacié i analitzar la figura del Profeta amb
I'ajuda de les ciéncies socials.

Juntament amb aquests temes n’hi havia d’altres, segura-
ment de menor importancia, perd que també van ser emprats en
les acusacions contra ell: en qualitat de mistic creia en el retorn del
Mahdi; animava els seus seguidors de viatge per Europa a visitar
catedrals i retre homenatge a Jesis com a profeta; un calendari
amb una imatge de Jesds era un dels pocs guarniments de la seva
senzilla casa a Umdurman...24

Observant Taha en les trobades de pregaria anomenades
“dikr” (“record de Déu”), podia pressentir-se que es preparava per
al martiri. No estava disposat a cedir a les pressions de l'integrisme
saudi, Va criticar sense contemplacions Khomeini i Khadafi com a
aberrants. Recolza la iniciativa de pau de Sadat amb els israelians i
després va veure com els seus seguidors egipcis eren jutjats com a
islamistes juntament amb els assassins del president. Molts dels
seus seguidors han patit també persecuci6: Awad al-Karim Musa, el
poeta del moviment, considerat per Taha com el seu fill adoptiu,
traductor al parlament sudanés, va ser enviat a Madrid per apren-
dre castelld; el govern espanyol, cedint a les queixes de I'ambaixa-
da d’Arabia Saudi que 'acusava de propagar doctrines subversives,
el va expulsar als cap de tres mesos...

Arribats en aquest punt, podria ser Gtil resumir el pensa-
ment de Taha de la manera segtient:

PRIMERA MISSIO SEGONA MISSIO

1.- Mohammad, enviat (rastil) a 1.- Com a profeta (nabf),
la comunitat de Medina, lliura la Mohammad viu ja, a titol per-
Xara sonal, un ideal molt més elevat
2.- Aquest Islam estd adaptata la  consignat a la Sunna.
mentalitat de la gent de I'época  2.- La Sunna és la base del veri-
2.- La Sunna és la base del verita- table Islam, adaptat a la men-
ble Islam, adaptat a la mentalitat talitat del profeta.

del profeta. 3.- La crida s’adreca a cada
3.- La crida esta destinada a la individu.

24 En qualitat de mestre sufi es creia il.luminat per Déu; els seus detractors en
feien broma demanant-li que suplis amb la seva il.luminaci6 el deficient servei eléc-
tric del Sudan.
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col.lectivitat.

4.- Desenvolupa les prescripcions
que regulen les relacions socials
(mu’amalat) 5.- Aquest islam
esta detallat en les sures medinis.
6.- Els versicles d’aplicaci6 (dyit
al-furu’) abroguen (nasij) les sures
anteriorment revelades de la
Meca.

7.- La comunitat de la primera
crida és la dels creients (mu’'mi-
nun), la dels companys (ashab).
8.- La primera crida esta dirigida
a una determinada comunitat, la
dels arabs. Es el primer Islam (al-
Islam al-awwal).

MAHMUD MUHAMMAD TAHA: L'ALTRA CARA DE L'ISLAM

4.- S'interessa sobretot pels
preceptes de la veritable adora-
ci6 de Déu (ibadat).

5.- Aquest islam esta sintetitzat
en les sures mekis.

6.- Els versicles de base (dydt al-
usul) sén temporalment abolits
(mansuj) fins que arribi el seu
moment.

7.- La comunitat de la segona
crida és la dels veritables
musulmans (muslimun), dels
germans (ijwan)

8.- La segona missi6 de I'Islam
esta dirigida a tota la humani-
tat. Es V'Islam escatologic (al-
Islam al-ajir).

El gran mérit de Taha es reconeix en aquestes linies de la
conclusi6 de la Segona Missié de 1'slam:

“L'Islam és una escala de cargol, que comenga en nosal-

Abstract

tres amb la xara col.lectiva i acaba en Déu, alli on ja no hi
ha ‘a casa de’, en aquell lloc on no hi ha lloc... Qui pija les
escales no deixa d'ascendir vers Déu ‘Amo dels graons’
(Alcora 70,3). Aixi adquireix a cada instant un major conei-
xement i, per tant, perfecciona la seva submissié (islam) a
Déu, Entre tals éssers, la vida de la intel.ligéncia i del cor es
renoven constantment... Qui puja els graons entrara necessa-
riament en la categoria de la xara individual. Perd aguesta
no és la darrera parada: la pedra angular de la perfeccié con-
sisteix només en el fet que la teva identitat estigui en Déu i
que la teva xara personal sigui una part de la teva veritable
identitat. Aixo significa que la perfeccié a la qual I'home
esta cridat és il.limitada. La cita de 1'home amb la perfeccié
és d'ordre divi” (Al-Risala, p. 166).

The author introduces an Istamic character, almost unknown in the wes-
tern world, who represents, from his point of view, an unknown face of the Islam.
After a biographical presentation of the writer, the paper describes Mahmud
Muhammad Taha's philosophical and theological thought synthetically.
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