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Malgrat no ésser un autor de referéncia explicita habitual en la literatura
pedagogica contemporania europea’, ni ésser célebre a l'académia per les seves
aportacions en aquest ambit del saber, el treball en ¢l qual em trobo immers (que
algun interés presenta pels afers educatius) m'ha dut i em duu a recérrer algunes de
les obres del llegat filosofic de Leo Strauss. Aixi, aquest recorregut t¢é per finalitat,
precisament, descobrir i estudiar en quin sentit l'educaci6 és, per a Strauss, qliestio
dels seus ensenyainents i investigacions, per a, consegiientment, poder considerar
en quin sentit aquests poden constituir una aportacié interessant per a donar raé
de determinades questions que, en l'actualitat, assetgen la pedagogia en la seva
dimensio politica. Questions, per les quals em sento filosoficament i, també, poli-
ticarnent mogut.

D'un temps encad, que em sento mogut, fruit de la meva vocacio i de la insti-
tucié on puc exercir-la, a coneixer la naturalesa del procés que les institucions uni-
versitaries estan seguint per tal de constituir un espai comi d'educacié superior a

juropa, que sigui d'actualitat i de qualitat en relacié amb els canvis politics i
econdmics que el mon, en general, i la Unio, en concret, han sofert. Fn definitiva,
perd, no crec que em preocupi pas el que aqui i ara succeeix a 1'Europa universita-
ria del s.XXI. El que m'inquieta realment, pel que fa a la recerca del saber i a la
meva condicié de ciutada, és la problematica fonamental que la Creaci6 de I'Espai
Europeu d'Educacié Superior suposa de fons, i aquesta no ¢s una qiiestié de meés o
menys actualitat, és una qiiestié de sempre. La meva preocupacio passa per la inte-
rrogacié sobre la naturalesa de l'educacié com a qiiestié politica i, més concereta-
ment, sobre la seva problematica fonamental: la transmissié cultural que possibili-
ti “el bon govern” de la polis. I aquesta, com a continuacio intentaré justificar,
intueixo que fou, també, una de les preocupacions fonamentals en 1'obra d'Strauss,
en tant que de la Filosofia Politica i, especialment, de la Filosofia Politica Classica.

1 No és sind en la kteratura pedagdgyica americana, en 'a qua! Leo Strauss ha deixat alguna petjada, ‘oramen-
tament a & obres de deixebies seus com: Allan B.nom. Fspeciaiment, a través del Libre The Closing
of the American Mind, o de textos tals com The Crisis of Liberal Cducation i The Demaocratization of the Uni-
versity, ambdés publicats en espanyol a Gigantes y enanos. Interpretaciones sobre ia historia sociopolitica de
occidente a Gedisa Editorial.




Anem a veure, doncs, com es pot articular tal qgiiestié, en tant que qiiestio de la
Filosofia Politica Classica, des de la qual Strauss ens ensenya que és (o0 en algun
moment va ser) la Filosofia Politica.

Per a l'autor, “La Filosofia Politica és l'intent de conéixer tant la naturalesa de
les coses politiques com de l'ordre correcte o bo.” (Strauss, 1988b: 12). 1)'aquesta
definicid, aixi com de la mateixa locucid Filosofia Politica, cal que tinguem presents
tres trets o distincions fonamentals, tal com el propi Strauss apunta (Strauss,
1988b). En primer lloc, la distinci6 referent a I'expressio intent de conéixer la natura-
lesa o a la mateixa paraula Filosofia. Aquest primer tret ens remet al tractament epis-
temologic especific del pensament filosofic, mitjangant el qual les opinions sobre
les realitats estudiades, sotmeses a critica i analisi coherent, aspiren a ésser substi-
tuides pel coneixement de la veritat sobre allo que constitueix fonamentalment tals
realitats. En segon lloe, la relativa a 1'expressié de les coses politiques o, en certa
manera, a la paraula Politica, i que designa 'objecte al qual dirigeix la mirada I'es-
tudi filosdfic en qliestid, que és alld politic, en general, i concretament, el seu tema
fonamental, el régim?® 1 en tercer, el tret referent als implicits politics i socials de
l'expressié conéixer la naturalesa de 'ordre correcte 0 bo, 0 a una segona conrotacio
que l'adjectiu Politica té per a la filosofia, i que remet a la funcié social (¢s possible
que per a grups diferents: ciutadans i filosofs) de 1a mateixa activitat filosofica.

Havent identificat aixi els trets fonamentals que il-lustren la naturalesa de la
filosofia politica, em proposo situar el problema de la transmissié cultural com una
qiiesti6 de la Filosofia Politica articulant el tipus de tasca que l'ocupa (Filosofia)
amb cadascuna de les connotacions que la caracteritza (Politica).

Segomns les definicions donades i les consideracions fetes respecte d'aix0, tro-
bem que, en un primer sentit, és tasca de la Filosofia Politica preguntar-se i aspirar
a descobrir la naturalesa de les qgliestions politiques. Entenent per giiestions poli-
tiques totes aquelles que es refereixen a alld que suposa la vida en societat, entre
elles, la més elemental, el régim -com a concepte que ens remet a l'estructura i
ordenament de les formes de vida en societat d'acord amb les finalitats d'aquesta
dltima-, aixi com a les derivades d'aquest, que fonamentalment es poden concep-
tualitzar com accions o aspectes destinats o bé a la millora o bé a la preservacio del
régim, com per exemple, la constitucié de lleis i de formes de persuasio per a fer
que les primeres siguin seguides, 'exercici del govern, les relacions internacionals,
les mateixes relacions socials o, entre d'altres, també la formacié dels ciutadans
mitjan¢ant una proposta de transmissi¢ dels ideals culturals.

Tanmateix, hi ha un segon sentit (que no menys important ni menys priori-
tari, ens al contrari per a Strauss) des del qual cal considerar la transmissié cultural
com a concepte i practica respecte la qual pot versar i versa la Filosofia Politica.
Podem afirmar, pel que hem vist fins ara, que és també tasca de la Filosofia Politi-

2 Elfet que el régim sigui el tema centrat de {a filosofia politica, i que la resta de qiestions politiques sén, con-

seqiientment, derivades d'ell, queda per a Strauss manifestat a través de Yobra politica per excelléncia de
Plat6, les Lleis.
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ca preguntar-se per l'ordre/régim correcte o bo. Perd no només aixo. A més de pre-
guntar-se per l'ordre/régim correcte o bo, la Filosofia Politica sent també la neces-
sitat de qliestionar-se com fer possible aquesta mateixa cxigencia filosofica, ¢tica i
politica, tenint present la persecuci6 a qué sovint se sotmet el fildsof per formular-
se tal pregunta. Com cal seguir preguntant-se per l'ordre correcte o bo, tenint en
compte que aixo suposa questionar la bondat de les formes de vida social establer-
tes en la polis i sostingudes en l'opinid d'aquells qui tenen el poder? Com cal seguir
fent filosofia sense cOrrer perill ni ell, ni la seva doctrina, ni la seva transnissio, per
part d'aquells que estan primerament aferrats a la preservacié del propi régim? Ens
trobem, doncs, que la pregunta sobre com el filosof politic pot seguir fent filosofia
sobre les coses politiques de manera publica, dirigint-se a aquells pocs que real-
ment el poden comprendre i dels qui no ha de sentir por (filosofs), sense molestar
amb el que diu a la resta de la societat, és en definitiva, també, una pregunta sobre
la naturalesa de la transmissié cultural en el context de la tasca filosofica.

Tenint presents ambdds sentits de la mirada de la Filosofia Politica, a conti-
nuacid intentaré caracteritzar des d'ambdues perspectives la problematica que em
mou. Allo vist fins ara em suggereix que les grans preguntes de la Filosofia Politica
sobre la transmissio cultural no sén altres que les referents a: quina és la bona edu-
cacié per al bon govern de la polis? i, consegiientment, a quins problemes s'enfronta lu
realitzacid de la bona educacié en un régim determinat per a la fundacié del bon govern?
Perd per a poder donar resposta a aquestes preguntes fora bo aturar-se, primera-
ment, a revisar el significat politic de l'educacid. I aixo és el que procurarem en les
linies segiients, abans de caracteritzar en un sentit practic i a partir de les seves
grans preguntes, els problemes de la transmissio cultural, com a qiestions de la
Filosofia Politica.

La qiiesti6 de 'educacié com a cosa politica queda constituida en la necessitat
vital i més urgent de tota polis, si més no d'aquells que la constitueixen i governen,
d'assegurar-se la seva propia conservacié (Strauss, 2000), i conseglientment, d'ade-
quar les propostes de formacié dels ciutadans i ciutadanes a la naturalesa de les
finalitats de la vida publica, de la vida en societat i de l'ordre/régim que vetlla per
elles. Les finalitats concretes de la vida puablica d'una societat (basades en les
nocions de bé i mal en qué cada una d'elles cregui) comporten la institucionalit-
zacié de forimes particulars, propies, de govern i de vida en societat. Tenint present
aix0, l'educacio constitueix, per a qualsevol d'ells (de les societats o régims), una de
les formes fonamentals de (co)accid politica a través de les quals cadascuna de les
col-lectivitats exerceix sobre els ciutadans, per tal que aquests adoptin i mantin-
guin els comportaments idonis per a les formes de vida i govern particulars que
han estat pensades per al bon funcionament de cada una de les organitzacions
socials i politiques.

En conseqiiencia, quina és la bona educacio per al bon govern de la polis? Seguint
el mestratge d'Strauss, intentaré significar aquesta primera gran qiiestié des de la
distincié que les obres d'Aristotil ens poden suggerir al voltant del terme bon ciu-



tadd®. Si prenem, en primer lloc, la definicié que del bon ciutada realitza Aristotil
a la Constitucié d'Atenes, podem extreure'n que la bona educacié, independentment
del régim, sera aquella que, formant ciutadans que serveixin bé a la seva patria,
sigui fidel i harmonica amb la lluita per a 'assoliment de les seves finalitats comu-
nes, aixi com amb l'ordre que vetlla i garanteix aquest assoliment. Tot i aixo,
Aristotil, en la Politica, ens suscita, també arran d'una nova definicié entorn del bon
ciutada, que la bondat de I'educacié no pot ésser sospesada, de manera exclusiva,
en funci6 del seu servilisme al régim, i que la bondat d'aquest Gltim, com a entitat
central de la vida politica, determinara la bondat de les seves propostes educatives.
En aquest sentit (en un sentit, eminentment practic), la pregunta sobre la bona edu-
cacié no queda resolta practicament, siné supeditada a la de quin és el bon régim.

Tanmateix, segons el fil que segueix Strauss tot llegint el filosof classic, podri-
em sostenir que la bona educacié amb majiscules, sempre i en qualsevol lloc (a 1'Eu-
ropa dels 25, a I'Alemanya nazi o a les democracies atenenca i espartana), és sem-
pre la mateixa, o sigui aquella que contribueixi a formar bons individus, persones
virtuoses amb independéncia dels régims politics en qué viuen. Malgrat aquesta
consideracio, és un fet que la realitzacié d'aquesta bona educacié (1a del bon indivi-
du) com a educaci6 dels ciutadans per al bon govern de la polis, no és possible més
que en el millor dels régims, i aquest és dificilment realitzable. En nom d'aquesta
realitzaci6 “hi ha una tensi6 necessaria entre el que és propi i el que és bo” (Strauss,
1988b: 35), en d'altres paraules, aquesta realitzacié “depén de la confluéncia de, de
la coincidéncia de coses que tenen una tendéncia natural a allunyar-se una de 1'al-
tra (filosofia i poder politic)” (Strauss, 1988b: 34). Mentre, per al politic, la bona
educaci6 és aquella que forma ciutadans compromesos amb la patria; per al fildsof,
la bona educaci6 és aquella forma persones compromeses amb la virtut arreu.

Es en aquesta mateixa tensié en la qual s'articula la segona gran pregunta de
la Filosofia Politica: a quins problemes s'enfronta la realitzacid de la bona educacié en
un regim determinat per a la fundacié del bon govern? Si som fidels a la doble conno-
taci6 de l'adjectiu Politica, treballat en un inici, aixi com a les dues funcions (depe-
nent de la comunitat a qui va destinada) que el mateix adjectiu expressa, la seva
caracteritzaci6 de les problematiques classiques de l'educaci6é com a qiiestié politi-
€a ha de ser, com a minim, doble. I com tota duplicitat de sentit politic, la de la
filosofia també consisteix a estar o bé destinada a pensar la millora o bé a pensar
la preservacié de les coses establertes. Per una banda, pensar la millora de I'educa-
€i6 de la majoria dels ciutadans per contribuir a la fundaci6 d'un régim millor entre
ells, mentre, per l'altra, pensar la preservacié de la transmissié del llegat filosofic
com a dnica font realment constituent d'homes realment virtuosos.

Malgrat que “el govern dels filosofs resulta impossible...” (Strauss, 1995a: 14),
“el filosof com a filosof és responsable vers la ciutat en relacié amb 1'abast que a

3 Strauss, per tal de donar raé del significat practic de la nocié del bon régim, es refereix a la distincié que Aristo-
til realitza en la definicié del que és el bon ciutada, des del que hi diu, distintament, en la Constitucié d'Ate-
nes i en la Politica. (Strauss, 1988b)
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través de I'exercici de la seva feina, a través del seu propi bon estar, contribueix al
benestar de la ciutat: la filosofia té necessariament un efecte humanitzant o civi-
litzant” (Strauss, 1995a: 15). Aquesta exigéncia ¢tica és la que fa preguntar-se al
fildsof que constata buits de bondat i de veritat en les formes de govern i de vida
de la polis, per les possibles fallades o errors en les quals aquests es poden sostenir,
entre ells els educatius, i per possibles formes alternatives més o menys operatives.
Una de les fallades politiques d'abast educatiu reconeguda pels fildsofs classics i
que genera més reticéncies en el mén modern occidental®, perd que alhora resulta
ésser de més actualitat, és el que Aristotil considerava el problema no resolt de I'e-
ducacié en la democracia. En un sentit ideal, la democracia “és el régim que se
sosté o s'enderroca en funcioé de la virtut (...)” (Strauss, 1995b: 4). En principi, tots
els régims se sostenen en funcié de la virtut, perd l'extensié que d'aquesta se supo-
sa en la democracia (a una majoria) fa del principi, en aquest cas, una instancia
realment determinant per al seu sosteniment. I és que, alhora, el fet que tal prin-
¢ipi o instancia determinant requereixi d'unes condicions per a ésser conreada
(riquesa, temps...), de les quals no disposen la majoria dels homes, fa als classics
refusar la democracia, en tant que régim no sostingut en el bon govern, en tant que
govern dels no virtuosos. En paraules d'Strauss, “la democracia és el regim en el
qual la majoria dels homes adults que viuen en una ciutat governen, peroé nomeés
una minoria d'ells son educats. (...) La democracia és refusada en tant que govern
dels no educats” (Strauss, 1995a: 12). Com cal articular, llavors, 'educacié en la
democracia per a possibilitar el seu bon govern? Com cal possibilitar la transmis-
si6 cultural estesa a una majoria sense haver de renunciar a la constitueié de la vir-
tut en ella? Aquesta és la primera gran pregunta practica pendent, que intentarem
delimitar a partir de I'obra d'Strauss al final d'aquest text. Anem abans a caracterit-
zar la segona problematica.

Si acceptemn el fet que “tots els fildsofs constitueixen una classe per ells matei-
x0s, 0 que el que uneix els fildsofs genuins entre ells és més important que el que
uneix un determinat filosof amb un grup particular de no-filosofs” (Strauss, 1988a:
7-8), i que el fet que els uneix entre ells resulta una amenaga per allo que fona-
menta la comunitat de no-filosofs, els filosofs han d'anar amb cura de no ensenyar
gaire explicitamnent el que no pot ser tolerat per uns, mentre ensenyen implicita-
ment el que és constituent per als altres. Conservar i preservar la transmissio del
que és propi de la seva classe o de la seva comunitat (minoria en una societat) res-
pecte als atacs que pot rebre des del poder (majoria de la societat en una democra-
cia) com a activitat de perversid, subversié o alteracié de I'ordre pablic, €s la pri-
mera i més urgent necessitat educativa de la tasca filosofica. La necessitat de con-
servacid exigeix al fildsof acceptar, resignar-se, a respectar la realitat politica del
régim en ¢l si del qual desenvolupa la seva tasca, malgrat que no la comparteixi, ni
reconegui, ni deixi de quiestionar-se sobre la seva bondat. Com pot, llavors, fer
efectiva la seva tasca filosofica, en la seva dimensié formativa vers la resta de filo-
sofs, sense resultar ni fer sentir una amenaca al poder politic? Que és aproximada-

4 En el text What is political philosophy? Leo Strauss tracta el caracter antidernocratic de fa filosofia politica clas-
sica, com una de les principals objeccions rebudes per aquesta en l'actualitat.



ment la pregunta sobre com cal possibilitar un tipus de transmissié cultural exclu-
siva entre els filosofs en el si de la vida pablica.

Es aixi, a través d'alld tractat, que considero que l'educacié és, en algun sentit,
preocupacié dels ensenyaments i investigacions d'Strauss. Ensenyaments i investi-
gacions dels quals han estat fruit els conceptes d'Educacié Liberal i d'Art d'Escriure,
que essent, d'alguna manera, dues cares d'una mateixa moneda, aporten llum a cada
una de les preguntes politiques fonamentals lligades a la transmissié cultural pre-
sentades en els paragrafs anteriors, i ens permeten delimitar finalment el sentit del
mestratge d'Strauss en educacié. Com veurem, diem que Educacié Liberal i Art d'Es-
criure s6n dues cares d'una mateixa moneda, en tant que intenten articular alhora
“la tensi6 necessaria entre el que és propi i el que és bo” (Strauss, 1988b: 35), en
nom si bé no de la realitzaci6 del régim ideal, si de la progressiva humanitzacio6 dels
regims establerts i de la preservaci6 de l'activitat filosdfica que ho possibilita en ells.
Mentre I'Educacié Liberal constitueix la possibilitat de fundacié d'un régim millor
en el si del régim existent, I'Art d'Escriure és la font de possibilitat de tal fundacié.

Segons Strauss, amb referéncia al problema no resolt de l'educacié en la
democracia, hem de reconeixer que la democracia actual - malgrat la diferéncia que
presenta vers la classica, en termes de riquesa i abundancia (Strauss, 2000b)- fruit
de la cultura que ha cultivat en la gran majoria dels ciutadans, fruit de les virtuts
transmeses (si és que podem parlar de virtuts, quan el discurs i la practica es refe-
reix a valors o competencies), ja no és ni tan sols el govern de la majoria no edu-
cada, sind que ha degenerat fins a tal punt que la majoria no educada, la massa
com a tal, no pot governar, i que ha de ser governada per alguns homes, els quals
prenen aquest paper o bé per mérits justos i propis, o bé per altres raons (Strauss,
1995b). Tenint present el perill tiranic que aixd comporta (o, potser, la realitat tira-
nica que ja constitueix, malgrat la felicitat i satisfacci6é dels tiranitzats), i la poca
excel-léncia i virtuositat que un régim com aquest representa, per a Strauss, “I'edu-
cacié liberal és la contrapartida a la cultura de masses, als efectes corrosius de la cul-
tura de masses {...) L'educacio liberal és el cami a través del qual nosaltres podem
ascendir de la democracia de masses a la democracia tal com originalment signifi-
cava. L'educacio liberal és la temptativa necessaria per fundar l'aristocracia en la
societat de la democracia de masses.” (Strauss, 1995b: 5). En definitiva, “I'educacio
liberal és l'alliberament de la vulgaritat” (Strauss, 1995b: 8), de la insignificancia,
de la mediocritat benestant de la qual estan constituides les democracies contem-
poranies occidentals, peré amb la qual ens trobem alhora que l'intent d'estendre i
ampliar, de manera simplificada i economica, aquest alliberament és constitutiva-
ment incompatible amb el que el mateix alliberament suposa.

Per que, en qué consisteix l'educacié liberal? Que es desprén i com cal des-
prendre's progressivament de la vulgaritat? Si la vulgaritat, la mediocritat i la insig-
nificancia és l'antitesi de la saviesa i 'excel-léncia, com la cultura de masses ho és
de la Cultura amb majascules, I'educacid liberal, com a contrapartida, és aquella
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accid de mestratge mitjancant la qual la ment humana és cultivada en la Cultura
per tal de fundar la saviesa, I'excel-léncia i la virtut humanes. Com que la maxima
expressio i realitzacio de la Cultura la trobem a través de la vida i obres dels grans
homes i mestres de la humanitat, en paraules d'Strauss, “I'educacié liberal consis-
tird, doncs, a estudiar amb la cura necessaria els grans llibres que les grans ments
ens han deixat en llegat -un estudi en el qual els deixebles més experimentats
acompanyaran els menys experimentats, inclosos els principiants” (Strauss, 1995b:
3).Perd, per qué Strauss posa émfasi a estudiar els textos amb la cura necessaria com
a condicié indispensable de l'educaci6 liberal?

Fixem-nos en el segon problema plantejat arran del sentit politic de la trans-
missié. Aquest segon problema (primer, per a la filosofia politica), sha manifestat
historicament en el fet que els filosofs de la majoria de les societats (independent-
ment dels régims) han viscut sota situacions de persecucio. Arran d'aixo, Strauss
ens descobreix 'art que alguns d'ells desenvoluparen a I'hora de transinetre la seva
doctrina als seus homolegs, sense que la seva lliure exposicié generés cap malestar
en la societat. En paraules seves, “per la influeéncia de la persecuci6 en la literatura
¢és precisament que els escriptors que sostenen visions heterodoxes se senten obli-
gats a desenvolupar técniques peculiars d'escriptura; la técnica en qué pensem
quan parlem d'escriure entre linies” (Strauss, 1988a: 24).

D'aquesta manera, veiem com els filosofs en situacié de persecucio (que, per
definicid, ho sén tots els que tracten sobre la veritat de les qiestions politiques
fonamentals) han d'elaborar els seus textos a un doble nivell, esoteéric i exotéric, si
aquests tracten o pretenen tractar - tal com faran - sobre la naturalesa més profun-
da (la veritat) de les qliestions fonamentals. Aquesta forma d'elaborar els seus tex-
tos, “aquesta literatura s'adreca no a tots els lectors, siné només als lectors
intel-ligents i dignes de confianga. Té tots els avantatges de la comunicacié priva-
da sense el seu gran desavantatge - que només assoleixi el coneixement de l'autor.
Té tots els avantatges de la comunicaci6é publica sense tenir el seu gran desavan-
tatge - la pena capital per a l'autor. Perd, com pot un home realitzar el miracle de
parlar en una publicacié dirigida a una minoria i ser silenciés vers una majoria de
lectors? El fet que fa aquesta literatura possible pot ser expressat en l'axioma que
els homes desconsiderats son lectors poc curosos, mentre només els homes atents
son lectors amb cura” (Strauss, 1988a: 25). L'art d'escriure constituira, per tant, el
desenvolupament d'unes habilitats técniques de significacié textual intencional en
l'escriptura que poden incorporar des de l'error, la contradiccié o el paral-lelisme
implicit amb altres passatges de la literatura, entre d'altres tecniques, i que sovint
passen o bé desapercebuts o bé sén desestimats com a no significatius per al lector
comd, perd que constitueixen la veritable esséncia dels textos a la qual un només
pot accedir si els llegeix, si els estudia amb la cura necessaria. 1 és per aquesta rad
que Strauss posa especial émfasi al fet d'estudiar els grans llibres amb la cura
necessaria, com a condicid indispensable de l'educacid liberal.



Es, aixi, en aquest sentit, en el de les consideracions fetes al voltant d'aquests
dos conceptes, Educacié Liberal i Art d'Escriure, com a resultat del treball d'Strauss
al voltant de les qiiestions fonamentals de la filosofia politica sobre l'educacié
-quina és la bona educacié per al bon govern de la polis? i, consegiientment, a quins
problemes s'enfronta la realitzaci6 de la bona educacid en un régim determinat per a la
fundacio del bon govern?- que ens podem atrevir a concloure (sempre que hagim lle-
git amb cura els seus textos) que l'educacié és, d'aquesta manera, qiiestié dels
ensenyaments i les investigacions de l'autor. Malgrat reconéixer que amb referén-
cia a aquesta qiiestid i als conceptes que se'n deriven, ell esta “gairebé exclusiva-
ment interessat en l'objectiu o fi més elevat o millor de I'educacié - de l'educacié
del princep perfecte, com era - i molt poc en les condicions i el com” (Strauss,
1995a: 9), no significa que puguem negar que la seva aportaci6 sobre la qiiestié no
il-lumini, d'alguna manera, els problemes que assetgen la pedagogia, pels quals,
com deia en un inici, em sento filosoficament i politicament mogut.

En el marc de les meves motivacions filosofiques i politiques, les aportacions d'S-
trauss no fan siné fer-nos pensar i aclarir la naturalesa del model de transmissio6 cul-
tural universitari plantejat en la proposta de convergéncia europea, aixi com del
model de ciutada i en conseqiiéncia de polis que s'hi projecta. Aixi, aquesta propos-
ta semblaria tenir for¢a a veure amb la idea d'educaci6 en i per un tipus de cultura
(segurament no podem parlar de virtuts) que, com a factor de produccié®, “pot ser
apropiada amb les més baixes capacitats, sense cap esforg intel-lectual ni moral i a un
cost econdmic molt baix” (Strauss, 1995b: 5), amb la qual pot ser conreada la ment
dels ciutadans com si conreéssim un hortet amb llaunes, ampolles i altres deixalles
(Strauss, 1995b). En definitiva, si més no, sembla tenir més a veure amb la idea d'una
educacié en i per a una cultura de massa, que tan comoda i benestant com medioere
i insignificant govern i vida de les polis suposa, que no pas amb la idea d'Educacié
Liberal d'Strauss, per a la qual primerament és I'excel-léncia, la virtut i la bondat dels
ciutadans (si més no, d'alguns d'ells), i en conseqtiéncia, de la polis.

En aquest mateix marc de reflexio, perd, no és pas aquest fet el que més em
preocupa, siné la inexisténcia de la mateixa pregunta sobre la naturalesa d'aquesta
proposta, principalment, entre aquells a qui a priori hauria d'interpel-lar politica-
ment i filosofica, més que a ningl: en general, la comunitat universitaria i, en con-
cret, aquelles facultats on l'educacid, en la seva dimensié politica, és qiiestié d'en-
senyaments i investigacions. La inexisténcia de la pregunta de la filosofia politica
sobre I'EEES, 1a preocupacio6 restringida a la seva operativitzacio, seria per a Strauss
un més dels simptomes evidents de la crisi espiritual d'Occident, i que constituei-
xen en si l'esfondrament de la Filosofia Politica Classica. Amb la intencié de recu-
perar la pregunta i de pensar com contribuir a allo escrit i treballat per fer-la recu-

5 Flfet que, segons els ministres de fa Unid, sigui a través del “reforg de les dimensions intel-lectuals, culturals,
socials, cientifiques i tecnoldgiques” (Bolonya, 1999) i de les institucions que vetllen per elles (i d'aqui el pro-
cés de reformes que constitueix la creacid de I'EEES), que Europa hagi d'esdevenir en un futur present “'eco-
nomia basada en el coneixement més completa i dinamica del mén, capag de créixer econdomicament de
manera sostenible amb més i millors llocs de treballs i major cohesié social” (Lisboa, 2000), situa el coneixe-
ment i la cultura en els pressuposits, la transmissié i els usos d'aquests mateixos no més enlla del que suposen
com a factors de produccié o modus de desenvolupament econdmic i bens de consum.
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perar, com a minim entre aquells que m'entendran, arribo al final (o a l'inici) d'a-
quest recorregut.
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