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Al mencionar el marbete “literatura espiritual” se corren, entre otros,
dos riesgos principales: el primero, asociar este tipo de literatura a una temati-
ca religiosa que habria de funcionar como su rasgo distintivo; el segundo,
identificar su estudio con una rama de la investigacion historica. No puede
negarse ciertamente ni que el tema central de estas obras sea las relaciones
entre Dios y el hombre ni que su estudio se haya enfocado desde una perspecti-
va basicamente historiografica. Sin embargo, conviene no tomar la parte por
el todo a fin de poder comprender mejor la especificidad de la literatura espiri-
tual, porque, amén de espiritual, esta merece nuestra atencién por “literaria”,
es decir, por tratar de canalizar su contenido por medio de mecanismos de
figuracion artistica. Y ello implica también el establecimiento de las condicio-
nes formales y pragmaticas que permiten agrupar este conjunto de obras bajo
el subsistema espiritual, lo cual depende, en ultimo término, de una determi-
nada concepcién del modo de historiar los productos culturales.

En la presente comunicacion se intentardn resaltar las implicaciones
hermenéuticas de esta segunda linea a través de las ediciones de un conjunto
amplio y significativo de obras espirituales de los siglos XVI y XVII en la
coleccion especializada méas importante de la segunda mitad del siglo XX en
Espafa, llamada “Espirituales Espafioles”. Podra observarse cdmo los condi-
cionanteseditoriales, las opciones metodoldgicas y los criterios historiograficos
determinan la recepcion de las obras puntuales y, en consecuencia, co6mo se
ve afectada la comprension global de la literatura espiritual a la que esas obras
pertenecen. La recuperacion y la difusion de este concreto patrimonio biblio-
grafico pone de relieve la decisiva influencia de los factores sociales, ideologi-
cos e histéricos en el conocimiento del pasado cultural. No por ello ha de
incurrirse necesariamente en una postura escéptica. Mas bien, en su lugar, en
la literatura espiritual se muestra también la capacidad que tienen las ciencias
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humanas para actualizar los significados propuestos por sus objetos de estudio
en una busqueda de nuevos sentidos que transforman, pero no alteran, los
mensajes originales.

Frente a las tentaciones “arqueologizantes”, que exhuman, etiquetan
y exponen en vitrinas obras ydocumentos inéditos, los historiadores y fildlogos
actuales se decantan por la necesaria interdisciplinariedad, que abarca desde
la paleografia hasta la teoria literaria. Una comprension dinamica exige, pues,
repensar el modo de hacer historia, de seleccionar los acontecimientos y de
valorar su alcance y significado. Por medio de la coleccion “Espirituales Espa-
fioles” pueden ponerse en claro algunos de los principios que han regido no
sélo los estudios espirituales sino también el entendimiento del papel que este
tipo de obras ocupan en la historia de la literatura espariola.

1. LA LITERATURA ESPIRITUAL ANTE LA HISTORIA
LITERARIA.

En otro lugar he intentado bosquejar someramente el panorama de la
historia de la literatura espiritual en Espafia'. A excepcion de los grandes
misticos, como san Juan de la Cruz y santa Teresa de Jesus, cuyas obras han
sido estudiadas“desde estaladera” (Damaso Alonso), o han recibido interpreta-
ciones “laicas” (Domingo Yndurain), o incluso Gltimamente, en el caso de la
abulense, han atraido la atencion de la critica feminista, el grueso de lasinves-
tigaciones sobre la produccion espiritual se ha encontrado habitualmente en
manos de sacerdotes y religiosos. Aunqgue existen destacados historiadores o
fildlogos civiles (por ejemplo, Victor Garcia de la Concha), la publicacién de
la inmensa mayoria de estas obras se ha debido a especialistas de las familias
religiosas de las que el autor formaba parte en su época. La coleccion “Espiri-
tuales Espafoles” constituye un buen ejemplo de ello. Las razones de esta
situacion son obvias: autores desconocidos, primeras ediciones y bibliografia
primaria dificilmente accesibles y también, por qué no reconocerlo, valor
relativo de las obras. Thomas Schaefer juzg6 hace cuarenta afios que sélo eran
dignas de reeditarse ocho o diez obras del siglo XV 11, més por el aparato critico
y erudito que pudieran aportar que por los valores intrinsecos de la obras en
cuestion®. No es facil para ninguin editor, por mas vanidoso que sea, aceptar
gue su estudio presenta mayor interes que su objeto. Pero no es infrecuente en
las ediciones de estas obras encontrar opiniones como ésta: “No es un gran
tratadista mistico [...] Bastante retorico, a veces, incluso un poco farragoso [...]
La lectura del libro se hace dificil por el abuso de continuas intercalaciones en

! Armando PEGo PuIGBO, “La literatura espiritual espafiola del siglo XV1 en el hori-
zonte de los libros de oracién”, en El Renacimiento espiritual, Madrid, CSIC (Arejos de la Revista
de Literatura) (en prensa).

2 Th. E. SCHAEFFER, “Miguel de la Fuente. Un intento de evaluacién del misticismo
espafiol del siglo XVI”, Cuadernos Hispanoamericanos 58 (1964): 526.
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la exposicion™. Es evidente que la pregunta que se plantea de inmediato puede
formularse asi: ¢por qué seguir estudiando y editando a estos autores?

Creo que a este punto se ha llegado por seguir aplicando literalmente
las directrices que trazase en su momento Pedro Sainz Rodriguez, el cual
intentd llevar a lapréctica, através de beneméritas iniciativas editoriales, como
la que aqui se quiere presentar, el programa historiogréafico de Marcelino Me-
néndez Pelayo. En su Historia de las ideas estéticas el maestro santanderino
dejé claro que

“la base para formar juicios, ya analiticos, ya sintéticos, faltara en tanto
que la mayor parte de los monumentos de esta literatura contintien
ocultos e ignorados para los criticos, y mientras éstos no se resignen a
la tarea ingrata y deslucida, pero necesaria, de ir examinando nuestros
libros de devocidén uno a uno, por el orden cronoldgico en que se pro-
dujeron; tnico medio de establecer la filiacionintelectual de los autores
y de los sistemas, y de reducirlos a clases y grupos [...] Entonces, y s6lo
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entonces, podra escribirse un libro sobre Los Misticos Espafioles™.

Aun no faltando, antes al contrario, grandes libros de sintesis en la
actualidad, desde una perspectiva histdrica mas que propiamente literaria, en
la cual la labor de Sainz Rodriguez sigue sin ser superada, parece, sin embargo,
que en el terreno de la edicién sigamos moviéndonos en esa fase preliminar
“ingrata y deslucida” después de ciento veinticinco afios. Ello tiene que ver
quizas con el hecho de que la mayoria de estas ediciones permanecen ancladas
en una metodologia historicista, que confunde la necesidad de ediciones mo-
dernas con esquemas rigidos de organizacion de la materia. Por fortuna la
nueva “Serie M (Maior)” de “Espirituales Espafioles”, comenzada a editar en
1999 permite albergar esperanzas de que también en el estudio de la literatura
espiritual se utilicen los procedimientos criticos y filolégicosactuales. Recono-
ciendo que en estas obras “menores” el rendimiento de los analisis estilisticos
tradicionalmente asociados a los estudios literarios no son, efecto, grandes, la
informacion que a cambio pueden proporcionar para conocer mejor los proce-
sos ideoldgicos de articulacion estética de la conflictiva modernidad espafiola
en sus albores se revela cada vez mas necesaria. En esta tarea, por otra parte,
los nuevos estudios sobre espiritualidad no se han de ver obligados a dar la
espalda a los planteamientos originales de su disciplina, pues, como sefialé
Sainz Rodriguez, “la verdadera aficion de Menéndez Pelayo era la sintesis

historica, la intuicion critica y la historia literariamente artistica™.

3 Antonio PANES, Escala Mistica y Estimulo de amor divino, edicién de Francisco Pons
Fuster, Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola, 1995, pp. 29y 32 (tomo 44 de “Espirituales
Esparioles”).

4 M. MENENDEZ PELAYO, Historia de las Ideas Estéticas, vol. 11, Madrid, CSIC, 1994,
p. 555.

5 P. SaINz RODRIGUEZ, “Menéndez Pelayo, historiador y critico literario”, en M.
Menéndez Pelayo, La mistica espafiola, Madrid, Afrodisio Aguado, 1956, p. 102.
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Asi pues, en el estudio de la literatura espiritual pueden encontrarse
planteados los mismos retos que se han presentado a la historia de la literatura
en general. Como en un famoso articulo Hans R. Jauss dejaba apuntado, la
historicidad de la literatura “presupone una relacién de didlogo y al mismo
tiempo de proceso entre la obra, el pablico y la nueva obra”, es decir, trata de
situar las obras no en conexidn con su época sino de presentar nuestro modo
de comprenderlas en su época®. Para ello, es importante tener en cuenta no
sélo la relacién semiotica entre el fendmeno comunicativo concreto y su recep-
cion sino también la actitud hermenéutica basada en la dialéctica de pregunta
y respuesta entre el lector y la obra.

A continuacién me gustaria, por tanto, presentar un bosquejo de la
recepcion de las obras espirituales: a) como integrantes de un subsistema del
sistema literario general; y, sobre todo, b) en el horizonte de su origen, su
funcion social y su accion histérica’. A través de “Espirituales Espafioles” se
detectan los puntos de encuentro y también de fuga entre historia y critica,
entre reconstruccion del pasado e interpretacién del presente. Esta coleccion
constituye una muestra representativa de la acogida, evolucion, crisis y compas
de espera a la que ha estado sometida la literatura espiritual desde que Menén-
dez Pelayo la convirtiese enun afluente insoslayable de la Historia de la Litera-
tura Espafiola desde la segunda mitad del siglo XIX.

2. “ESPIRITUALES ESPANOLES” EN SU HISTORIA.

La coleccion “Espirituales Espafioles” ha vivido dos etapas. La primera
comenz6 en 1959 y durd hasta 1967. Fue patrocinada por el <Centro de
Estudios de Espiritualidad= de la Universidad Pontificia de Salamanca y fue
editada en Barcelona por Juan Flors. En principio, esta coleccion pretendia
presentar a los lectores contemporaneos textos espirituales de los siglos XVI
y XVI1, especialmente relacionados con la materia de la oracién aunque no en
exclusiva, poco conocidos, algunos de ellos conservados tan s6lo en manuscri-
tos, otros incluso redactados en lenguas peninsulares diferentes del castellano.
Para esta ultima como para las otras lenguas europeas sus directores, Pedro
Sainz Rodriguez y Luis Sala Balust, pensaron en una segunda serie de publica-
ciones. De este modo, la coleccion se dividia en una inicial “Serie A (Textos)”,
a la que sigui6 una “Serie B (Lecturas)”, que pretendia recoger traducciones
de obras espirituales de grandes nombres que hubieran ejercido en nuestros
Siglos de Oro una fuerte influencia. Durante esta primera etapa, aparecieron
veinte volumenes de la Serie A y uno solo de la Serie B, todosellos precedidos
de una introduccién mas o menos extensa, a cargo de losprincipales estudiosos
de la materia.

% Hans Robert Jauss, “La historia de la literatura como provocacion de la ciencia
literaria”, en La literatura como provocacion, Barcelona, Peninsula, 1976, p. 164.

" Ibid., p. 161.
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Tras un lapso de silencio de un lustro, lacoleccidn reinicio su andadura
en 1973, perviviendo hasta la actualidad. ContintGa con la ténica de publicar
espaciadamente, con periodosde especial intensidad, seguidos por otros practi-
camente en blanco. Se produjo un cambio, dejando de ser el editor Juan Flors
para hacerse cargo de las publicaciones, mediante un acuerdo de coedicién, la
Fundacion Universitaria Espafiola y la Universidad Pontificia de Salamanca,
gue constituyeron un consejo de editor propio, con Pedro Sainz Rodriguez a
la cabeza. Al morir éste, la direccionde la coleccion harecaido en el prestigio-
so historiador y sacerdote vasco José Ignacio Tellechea. El formato también ha
variado: de los primeros libros, en octavo, cosidos, con cubiertas de telay letras
con rubrica roja para el titulo de las obras y el sello de la coleccion, que repre-
senta a dos mujeres inscritas en un circulo formada por las palabras “Espiri-
tuales Esparioles”, se ha pasado a los ejemplares actuales, en cuarto, con cu-
biertas amarillas, titulos en tinta negra, conservando en el centroel sello de la
coleccion.

A las dos series originales se les ha sumado una tercera, llamada “Serie
C (Monografias)”, donde se estudian tanto aspectos concretos de historia y
teologia como de literatura. Esta serie ha alcanzado los veintiséis volumenes.
Por su parte, a comienzos de 2002 la “Serie A” habia llegado a la cifra de 52
volumenes. La “Serie B” apenas ha crecido, con sélo siete volimenes maés.
Tanto la una como la otra contintan anteponiendo a los textos introducciones
de historiadores, criticos y tedlogos procedentes en su mayoria del mundo
religioso y eclesiastico. No obstante, como se ha dicho, se ha iniciado una serie
nueva, denominada “Serie M (Maior)”, de la que se han editado hasta el mo-
mento tres titulos y que pretende seguir ofreciendotextos espirituales, incorpo-
rando ahora los nuevos métodos filol6gicos e historicos, desarrollados en el
ambito de la investigacion universitaria mas actual®. Sobre los criterios de
edicién de la coleccion “Espirituales Espafioles” a lo largo de su historia ha-
blaremos enseguida con mas detalle.

Lo que primero puede advertirse, desde un punto de vista externo, es
la lentitud de publicacion, defecto que sefialara en una resefia pionera Dom
Colombas, vigente atin casi palabrapor palabra cuarenta afios después’. En los
diez primeros afios, se publicaron veintiun titulos. Entre 1973 y 1986, apare-

8 La “Serie M (Maior)” difiere en su formato de la “Serie A”, por su mayor tamafio, por
el diferente tipo de papel, por la diversa composicion tipografica y por la nueva cubierta a doble
color (azul y amarillo). Me inclino a creer, no obstante, que la “Serie M” ha sido desgajada de
la Serie A por varias razones. En el catédlogo en papel y en el de la red (www.nova.esffue) faltan
los nimeros 50 y 51; probablemente, ambos correspondan a las obras de Francisco de Avila 'y
Bernardino Laredo, que siguen a laedicidn de Inocente GARcia de El Conhorte. Sermones de una
mujer (Madrid, 1999), que lleva el nimero 49 de “Espirituales Espafioles”. En catalogo en papel
este numero esta ocupado por San Juan DE AVILA, Siete tratados inéditos, edicion de Ignacio
Véazquez Janeiro (Madrid, 2000), del que es imposible localizar un ejemplar.

® “Finalement, le rythme trop lent de la pubblication nous a aussi quelque peu decu:
huit volumes de petit format ont paru en I’espace de trois années; c’'est trop peu» (G-M. Colom-
bas, «<Une nouvellecollection : «<Espirituales Espafioles»», Revue d’Histoire Ecclésiastique, LVIII,
2 (1963): 553).
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cieron diez titulos de la “Serie A”. En uno de ellos no se edita ningln texto
espiritual, aunque quizas es la gran joya de la coleccion, por la envergadura y
el alcance de su investigacion bibliografica. Me refiero a la Antologia de la
literatura espiritual, de Pedro Sainz Rodriguez, en cuatro volumenes (1980-
1984), que abarca el periodo desde la Edad Media hasta el siglo XVII. Entre
1976y 1979 y entre 1982 y 1986, aparte de la obra recién citada, no se edita
nada. Luego, veran la luz otros diez titulos entre 1986 y 1995. Y en los ocho
afos restantes, trece volimenes, concentrados en 1995 (cuatro), 1999 (cuatro)
y 2000 (tres). La “Serie B” apenas tiene entidad propia: en primer lugar, por
el nimero exiguo de titulos (ocho en treinta y cinco afios), aunque algunos de
ellos resulten muy beneméritos tanto por la importancia de las obras rescatadas
como por las panoramicas ofrecidas en parte de sus introducciones®’; en segun-
do lugar, porque en realidad no existe un criterio editorial para esta serie. De
hecho, algunas de las Gltimas ediciones de la “Serie A” tendrian su lugar indi-
cado en la “Serie B”**. Hay algiin precedente de esta tendencia, como la tra-
duccidn de un texto manuscrito en latin de la segunda mitad del siglo XV*2.
Desde los comienzos de la coleccion, por lo demas, se advierte que los
objetivos son, en muchos casos, mas una declaracion de intenciones que un
proyecto sdlidamente disefiado. Seria de aplaudir el deseo de incluir obras en
otras lenguas peninsularesy, de hecho, cabe aplaudir la publicacién en los afios
60, en versién bilingle, de un libro fundacional de la literatura vascuence,
como Gero de Pedro Axular (1642); ahora bien, aparte de este y del texto
portugués que abre la “Serie B” en 1967, s6lo aparece publicado otro libro en
lengua que originariamente no sea la castellana, y este con un conjunto de
limitaciones metodoldgicas notables™. Igualmente, la atencion a las obras de
mujeres se detienen en las autobiografias de monjas, conservadas casi todas en
forma manuscrita y sobre el fondo de la mistica teresiana, sin tener en cuenta
ni siquiera las diferencias historicas, pues es en el caso de estas autobiografias
donde se rompe la cronologia circunscrita a los Siglos de Oro para incorporar

10" Asi, Enrique HeErP, Directorio de contemplativos, edicion de Juan Martin Kelly,
Madrid, 1974; Juan RuusBROEC Obras, edicién por Teodoro H. Martin, Madrid, 1984; Juan
TAULER, Obras, edicion por Teodoro H. Martin, Madrid, 1984.

11 Sj las Confesiones de San Agustin, en su version castellana de 1554, han sido edita-
das en la Serie B (Madrid, 1996, n°®5), ;por qué no incluir alli, y no en la Serie A, las traduccio-
nes respectivas de Juan Justiniano (Valencia, 1528) sobre Instruccion de la mujer cristianade Juan
Luis Vives (Madrid, 1995, n° 43) y de Bernardo Pérez de Chinchon en 1535 sobre Preparacion
y aparejo para morir de Erasmo (Madrid, 2000, n°® 52)?

12 Alonso DE OROPESA, Luz para conocimiento de los gentiles, edicién de Luis A. Diaz,
Madrid, 1979, n® 27. Para el editor su valor literario se debe a que “con relacion a la lengua
latina, ocupa un lugar intermedio entre las elaboraciones teol6gicas anteriores y los escritos del
renacimiento espanol” (p. 26).

13 Pedro bE AXULAR, Gero (Después), edicion de Luis Villasante, Madrid, 1964, n® 16
(para la defensa del valor literario y la originalidad del libro, véanse pp. 20-27); Jaime MONTA-
NES, Espejo de bien vivir y para ayudar a bien morir, edicion de Pablo M. Garrido, Madrid, 1976,
n° 25 (escrito en catalan y traducido por el propio autor al castellano, es estudiado como un
manual de piedad popular (pp. 119-137). El texto portugués es de Héctor PINTO, Imagen de la
vida cristiana, edicion de E. Glaser, Barcelona, 1967.
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dos obras de lossiglos XV 111 y XX respectivamente™. No parece, pues, que una
germinal vocacion multicultural aliente en esta coleccion. Tampoco lo preten-
de. Como en la tendencia a mezclar obras de una serie y de la otra, y sobre
todo en la magra continuidad de las publicaciones, a un ritmo medio de un
volumen por afio, puede observarse un intento de rescatar a golpe de impulsos
parte del patrimonio bibliogréafico espiritual, sin que ello implique un proyecto
intelectual definido.

En la primera etapa el interés por dar a conocer obras inéditas, conser-
vadas en manuscritos, con su consiguiente exigencia de aplicacion de unos
criterios seguros de critica textual e historiografica, es patente. Lamitad de las
obras publicadas en los primeros afios proceden de manuscritos Unicos o de
colacién de varios (nimeros 2, 3, 4, 5, 6, 7, 13, 15, 17, 20). En la segunda
etapa apenas sobrepasan el niumero de cinco las obras manuscritas editadas,
incluyendo los volimenes que contienenapéndices con textos inéditos (27, 30,
33, 41, 44, 48).

En cuanto a los marcos temporales, hay preferencia por el siglo XVI,
que ocupa casi dos tercios de la coleccidn, correspondiendo el tercio restante
al siglo XVII. Del siglo XV proceden dos obras, al que cabria afiadir en todo
caso Carro de dos vidas (1500), que fue compuesto a fines de esta centuria.
Destaca la atencion dedicada a la primera mitad del siglo XVI (diecinueve
titulos), que dobla casi los volumenes sobre la segunda mitad del siglo XVI
(diez), asi como también sobresale el interés por el siglo XVII (dieciseis), que
en los ultimos afios ha merecido el mismo nimero de ediciones que el periodo
que abarca el Renacimiento espafiol.

Concluyo este apartado con una sencilla tabla que permite observar la
evolucion de las publicaciones de la “Serie A” a lo largo de las dos etapas de la
coleccion “Espirituales Espafioles”. Se distinguen a su vez dentro de la segun-
da época dos momentos (1973-1981; 1986-2002), cuyo punto de union ven-
dria fijado por la aparicion de la Antologia de la literatura espafiola de Pedro
Sainz Rodriguez:

14 Marfa Antonia bE JEsus, Edificio espiritual, edicidn de fray Isidoro de San Josg,
Barcelona, 1961, n° 5 (esta monja carmelita vivié entre 1700 y 1760); Maria VELA Yy CUETO
(1561-1617), Autobiografia y Libro de las Mercedes, edicion de Olegario Gonzélez Herndndez,
Barcelona, 1961, n°® 7, (para su editor, esta carmelita, que vivié entre 1561 y 1617, “encarnara
lo mas sano y arriesgado a la vez del reformismo teresiano y de los métodos de oracion del P.
Baltasar Alvarez”, p. 1X); Luisa DE CARVAJAL Y MENDOZA, Escritos autobiograficos, introduccién
y notas de Camilo M2 Abad, Barcelona, 1966, n° 20 (monja martir en Inglaterra, vivio entre
1566 y 1614-); Maria Angeles SorAzu, Autobiografia espiritual, edicion de Luis Villasante,
Madrid, 1990, n° 38 (sobre esta monja concepcionista franciscana -1873 y 1921- se aplica el
topico critico del viejo teresianismo: “Cuanto mas se lee a la M. Sorazu, mas se convence uno
de que ella no tiene mas fuente que su propia experiencia”, p. 58).
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S. 1500-1560 | 1560- 1600- S. S. XX
XV 1600 1700 XVII1

12 etapa

1959- 6 1, 8, 10,2479, 3, 16, 17, 5

1966 11, 12, 14, | 13,20 18, 19

1973-

1981 27 21, 22,26 | 24, 25 23, 29,

1986- 35, 37, 39, 31, 32,

2002 40, 43, 45, | 36, 47 33, 34, 38

48, 49, 52 41, 42,

3. LASPARADOJAS CRITICAS DE LOS ESTUDIOS ESPI-
RITUALES.

La Antologia de Sainz Rodriguez constituye un vademecum cientifico
de primera magnitud para adentrarse en el patrimonio bibliografico de la
literatura espiritual. Se suceden fichas y fichas de obras, cuya localizacion,
clasificacion y descripcion rigurosas representaria una aportacion béasica a la
cultura espafiola. Con ella, culmina toda una linea de investigacion que su
autor habia iniciado con la Introduccion a la historia de la literatura mistica en
Espafia, Premio Nacional en 1926 y reeditada por Espasa-Calpe en 1984,
coincidiendo con el final de la publicacion de la Antologia. En la Introduccion
Sainz Rodriguez llevo a cabo la descripcion clasica de la evolucidn de lo que
se suele llamar literatura mistica, en la cual distingui6 cuatro periodos™. En
el primero, de importacion e iniciacion, desde los origenes medievales hasta
1500, se produjeron obras de cierto interés, como el Tratado llamado oracional
(Murcia, 1488), del obispo Alfonso de Cartagena. Entre 1500y 1560, se llevo
a cabo la asimilacion de las influencias anteriores. Es el periodo de las obras
de Francisco de Osuna, Bernardino de Laredo, Bernabé de Palma, etc., que
culmina con el Audi filia (Alcala, 1557; Toledo, 1574) de Juan de Avila. Por
su parte, fray Luis de Granada habria de conwertirse en un puente de unién
entre los primeros escritores del sigloy su descendencia. La etapa de aporta-
cién y produccién nacional (1560-1600) esta encabezada por Teresa de Avila
y Juan de la Cruz, seguidos de sus inmediatos discipulos. Esta marcada por el
Indice de 1559 y sus sucesores, asi como por los decretos del Concilio de Tren-
to. Por ultimo, a partir de 1600, la literatura mistica entraria en una fase de
declive, de la que ya no se repondria.

Si pasamos a observar la coleccidn de “Espirituales Espafioles”, puede
constatarse que el disefio intelectual de Sainz Rodriguez es fuertemente ope-

15 pedro SaiNz RODRIGUEZ, Introduccion ala historia de la literatura mistica espariola,
Madrid, Espasa-Calpe, 1984, pp. 222-223.
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rante. Pero, a diferencia de lo que superficialmente pudierapensarse, el grueso
de las publicaciones giran en torno a los libros publicados antes de 1560y, en
segundo lugar, los posteriores a 1600. En la primera etapa de la coleccién
existe una tendencia marcada, como hemos dicho, a publicar manuscritos y
también a repartir equilibradamente los volimenes por cada una de las etapas.
En la segunda etapa, sobre todo a partir de 1986, el reparto se polariza en
torno a la primera mitad del siglo XV1y a la fase de decadencia atribuida al
siglo XVII. La explicacion es sencilla. En primer lugar, el conocimiento de
nuestros grandes misticos (Santa Teresa de Jesus y San Juan de la Cruz) ha ido
creciendo en los altimos afios a un ritmo acelerado en cuanto a ediciones y a
bibliografia critica, a la que no ha sido ajena la propia coleccion en su “Serie
C” de monografias*®. Con todo, la ausencia de titulos del periodo mas alto de
los siglos dureos se debe al deseo de dar a conocer las etapas menos conoci-
das'’. Aun asi, ausencias como la del franciscano Juan de los Angeles, el maxi-
mo autor de fines del siglo XV tras la muerte de los dos Doctores de la Iglesia,
que ha sido recientemente subsanada por la Biblioteca de Autores Cristianos'®,
ponen de manifiesto algunas de las limitaciones fundamentales de este proyec-
to editorial: 1) un estrecho cronologismo, demasiado apegado a criterios histo-
ricistas, como lo demuestra la distribucién habitual de las introducciones a lo
largo de toda la trayectoria de la coleccion, basadas hormalmente en la biogra-
fia del autor, el estudio de sus escritos y fuentes, para concluir con unas notas
al lenguaje y al estilo; 2) en consecuencia, seresalta la individualidad del autor
y/o de la obra, a expensas de una contextualizacién mas atentaa las relaciones
gue se entablan en el desenvolvimiento del proceso histérico; 3) desde una
perspectiva editorial, el intento de aunar el rigor académico con una funcién
primordialmente divulgativa ha provocado vacios, desde la ausencia de indices
a las grandes diferencias, en términos generales, entre introducciones docu-
mentadisimas y presentaciones impresionistas, existiendo -es preciso
reconocer- una gama de matices entre ambos extremos'®.

Estas limitacionesestan unidas a una concepciénde la historia literaria
gue sus propios creadores no dieron por cerrada. La clasificacién cronoldgica
de Sainz Rodriguez continuaba la caracterizacion por escuelas establecida por

18 pDestacan los libros de Jeannine PoITREY, Vocabulario de Santa Teresa, Madrid,
1982, y de M2 Jesus Mancho, Palabras y simbolos en San Juan de la Cruz, Madrid, 1993.

¥ De fray Luis de Granada la coleccion edit6 en su primera época obras menores como
su biografia de san Juan de Avila (Barcelona, 1964, n® 14) y de sor Maria de la Visitacion
(Barcelona, 1962, n°9).

18 Juan DE LOS ANGELES, Conquista del reino de Dios, edicion preparada por Teodoro
H. Martin, Madrid, BAC, 1998.

19 En la resefia citada, Dom Colombas lamentaba que no se adoptase “un systéme
uniforme d’index, le plus complet et le plus utile possible, qui permettrait de tirer pleinement
profit des richesses contenues dans chacun des tomes’, y, sobre todo, insinuaba que, pese a
notables esfuerzos, “nous désirerions voir chez les éditeurs un plus grand zéle a découvrir les
sources des ceuvres qu’ils nous présentent » (art. cit., p. 553). La blsqueda rigurosa de fuentes,
en este caso, mas que tratarse de un resabio de la vieja filologia, contribuiria a orientar en el
universo religioso, cultural e ideolégico de toda una época.
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Menéndez Pelayo para nuestra literatura espiritual. La utilidad y la vigencia
de esta propuesta residia en su esfuerzo porconstruir un marco conceptual que
permitiese dar cuenta del desarrollo de "la historia del pensamiento mistico™°.
Menéndez Pelayo establecia una division en cinco escuelas (ascéticos domini-
cos, ascéticos y misticos franciscanos, misticos carmelitas, ascéticos y misticos
agustinos, ascéticos y misticos jesuitas), a las que afiadia la actividad de los
clérigos seculares y los laicos. Una limitacion obvia de este modelo consistia
en la postura militantemente ortodoxa que adoptaba el critico santanderino,
que le obligaba a dejar a un lado a Juan de Valdés y a Miguel de Molinos, no
por haber desarrollado la mayor parte de su labor en el ambiente espiritual
italiano, sino porque "merecen capitulo aparte como misticos heterodoxos".
Otra limitacidn consistia en adoptar un criterio teoldgico (ascética / mistica)
para forjar una categorizacién literaria e historica. Para soslayar este riesgo,
en funcion de las caracteristicas comunes que es posible percibir entre unas
escuelas y otras, Menéndez Pelayo llevaba a cabo al fin una reduccién a tres
escuelas de las cinco iniciales, asaber: dominica, franciscanay carmelita®'. Fue
Sainz Rodriguez quien observo las posibilidades de fundir la triparticion me-
néndezpelayista en un molde hegeliano. Para lograrlo, aplicé de modo general
la oposicién deintelectuales frente a afectivos que el dominico Emilio Colunga
habia planteado limitandola al estudio de su propia Orden*. Sainz Rodriguez
colocaba sendos polos como tesis y antitesis en una relacién dialéctica que
contaba con un tercer término que superaba la oposicion. Al identificar cada
término con unaorden religiosa, Sainz Rodriguez conseguia historificar cate-
gorias conceptuales. A la corriente afectiva o franciscana de principios de siglo
XVI se le oponia la corriente intelectualista o escolastica (dominicana) de
mediados de siglo, sintetizadas ambas por la escuela ecléctica o carmelitana
surgida en la segunda mitad®.

Las relaciones personalesy epistolares entre los protagonistas de este
tipo de literatura, asi como la formacién comun y el ambiente religioso que
respiraban, sin embargo invitan a formular ciertas reservas con este tipo de
categorizaciones. El trato discipular entre fray Luis de Granada y Juan de
Avila, la comunicacion entre el apéstol de Andalucia y la naciente Compafia
de Jesus, en la cual acabarian ingresando sus mas destacados discipulos, como
Gaspar de Loarte, o la direccidn espiritual de Teresa de Avila a cargo de domi-
nicosy jesuitas, sobre los que, a su vez, la santa abulense ejercié una poderosa
influencia, ponen de relieve la peculiar aplicacion del concepto de amistad
renacentista al mundo espiritual. Los evidentes “rasgos de familia” derivados
de la pertenencia a una determinada forma de vivir el estado religioso no debe
hacer perder de vista la condicion fluida y abierta de una realidad historica

20 M. MENENDEZ PELAYO, op. cit, p. 562.
21 |bid., 561, 591.

22 E. COLUNGA, “Intelectualesy misticosen la teologia espafiola del siglo XV17, Ciencia
Tomista IX y X (1914): 209-221, 377-394, 223-242.

2 p. SaINZ RODRIGUEZ, op. cit., pp. 229-230.
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compleja y matizada.

De los problemas que se derivaban de una vision metafisica de la litera-
tura espiritual, como la que habia pretendido en su primer libro, se percaté
Sainz Rodriguez, que intentd sucesivamente ajustar y matizar su posicion
inicial. Al proporcionar una interpretacionen la que los principios de la espiri-
tualidad se desplegaban histéricamente hacia una consumacion, el ciclo se
clausuraba una vez cumplidos sus diversos momentos. Su Antologia de la litera-
tura espiritual, que terminaba en el siglo XVII, abria el camino hacia una
comprension histérica amplia que requeria la investigacion del curso de este
tipo de literatura desde lossiglos XVI11 al XX. De este modo, Sainz Rodriguez
reformul6 la tarea que Menéndez Pelayo habiabosquejado. En lugar de crite-
rios tematicos, creyd mas oportunos emplear otros formales por los cuales "una
historia literaria del misticismo, basada en el conocimiento de la génesis y
caracteristicas de estos medios de expresion, seria mas exacta y reveladora que
el estudio de las ideas teoldgicas y doctrinas'**. En suma, apuntaba a la tarea
de escribir una historia de sus generos. Ladificultad estribaba en que la mayo-
ria de estos textos "rebasan el campo de la produccion literaria”, al no poder ser
incluidos entre los géneros tradicionales de la lirica, la épica y el drama®®.

Y es en este punto donde se agudizan las contradicciones intelectuales
e ideoldgicas de esta coleccidn. En la primera etapa la vision historicista mode-
radamente modernizada de sus colaboradores poseia una coherencia metodol6-
gica solida que no ocultaba su entendimiento de que los “espirituales espafio-
les” eran escritores mas que literatos, cuyo interés procede principalmente del
contenido doctrinal que reflejaban sus obras a fin de poder cartografiar el
panorama religioso de su época. En la segunda etapa esta vision cristaliza en
un topico de entrada —el de la identificacion de este tipo de estudios con esbo-
zos biobibliograficos mas o menos elaborados- que practicamente deja al mar-
gen el estudio de los aspectos literarios, identificados normalmente con cues-
tiones de lenguayy estilo®®. Esta actitud critica, que ha caracterizado la andadu-
ra de estas ediciones, ha venido determinada por una praxis cada vez mas
restringida de los presupuestos metodoldgicos originales: periodizacioén crono-
I6gica y clasificacion tematica (cortes diacronico y sincrénico, respectivamen-
te). Sefalaré con brevedad algunos ejemplos representativos de la evoluciénde
estas pautas de recepcion que cabria calificar de “conservadoras”, sin que por
ello haya de seguirse una recusacion completa. Mas bien, la postura hermenéu-
tica que encierran para la comprension de la “espiritualidad espafiola” permite
aventurar nuevas vias de acceso a la “literatura espiritual” asi como también

24 P, SAINZ RODRIGUEZ, Espiritualidad espafiola, Madrid, Rialp, 1961, p. 33.
% |bid., p. 29.

26 A estos aspectos literarios se han dedicado varios volimenes de la “Serie C”. A los
de Poitrey y Mancho cabe afiadir los nombres de Manuel MORALES BORERRO (La geometria
mistica del alma en la literatura espafiola del Siglo de Oro, Madrid, 1975) o M2 Idalina RESINA
RoODRIGUES (Fray Luis de Granada vy la literatura de espiritualidad en Portugal (1554-1632),
Madrid, 1988). Entre otras, es de justicia destacar la excepcion de José I. Tellechea que ofrece
un Gtil instrumento con su Léxico de la <Guia espiritual> de Miguel de Molinos (Madrid, 1991).
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la conciencia de caminos ya intransitables.

4. EN BUSCA DE UNA “POETICA” ESPIRITUAL.

La etapa mas refrescante de la coleccién que nos ocupa fue la de los
afos sesenta. Los titulos de aquella época muestran los aires de renovacion que
el Concilio Vaticano Il habia extendido sobre la Iglesia Cat6lica. En Espafa
aquel cambio sufri6 grandes resistencias por parte del régimen franquista.
Aunque con moderacion y hasta timidez, “Espirituales Espafioles” constituia
una respuesta que tomaba el pulso a las inquietudes del momento. Importa
resaltar que la mayoria de los escritores editados en aquella década habian
tenido graves problemas con las autoridades religiosas y eclesiasticas de su
época, siendo algunos de sus libros prohibidos o reducidos al silencio. Los
estudios introductorios pretendian reivindicar la figura y la obra de aquellos
escritores, que en algunos casos eran tenidos por adelantados del Vaticano 11
0, al menos, podrian ser defendidos en su ortodoxia. Pongamos como ejemplo
los tres primeros volumenes de la coleccion. Si fray Luis de Alarcon experi-
mento persecuciones por su intervencién en la reforma de la orden agustiniana
en la primera mitad del siglo XVI, el mercedario Juan de Falconi, que vivio
entre los siglos XVI y el XVI1, fue acusado, a posteriori, de prequietista. En el
caso del primero, su prologuista dedica casi dos terceras partes de la introduc-
cion a revisar la controversia sobre la rectitud doctrinal de Alarcén en dura
polémica con otro estudioso religioso. Por su parte, Elias Gdmez se esfuerza,
hasta incluso tener que estirar los argumentos, en librar de la acusacion quie-
tista hecha recaer sobre Falconi. Finalmente, Alvaro Huerga trata de asimilar
al orador dominico fray Agustin Salucio con la Teologia kerigmatica cuyo
inicio fecha en 1936°". De lo dicho cabe deducir que incluso antes de la convo-
catoria formal del Concilio Vaticano en 1962, las tensiones internas doctrina-
les de las 6rdenes religiosas se manifestaban en el terreno aparentemente neu-
tral de la investigacion cientifica histérica y espiritual, pues no ha de olvidarse
que la mayoria de los editores pertenecian, y en gran medida siguen pertene-
ciendo, a la misma familia religiosa que el autor estudiado?®.

Asi pues, la investigacion historiografica de la coleccion “Espirituales
Espafioles” es en cierta manera deconstruible en términos hermenéuticos. Pero
ello no resta valor a su papel en la cultura espafiola de la segunda mitad del
siglo XX. Al contrario, permite comprender los mecanismos de recepcion de

i 27 Fray Luis DE ALARCON, Camino del cieb y de la maldad y ceguera del mundo, edicién
de Angel Custodio Vega, Barcelona, 1959, pp. 1-26; Fray Agustin SALucIiO, Avisos para los
predicadores del Santo Evangelio, edicion de Alvaro Huerga, Barcelona, 1959, pp. 56-58; Fray
Juan Falconi, Camino derecho parael cielo, edicién de EliasGémez, Barcelona, 1960, pp. 30-34.

28 Es [lamativo el hecho de que todavia algunos editores se amparen en razones de
“indole privada” o domésticas de la Orden para no publicar partes de lasobras (asi, M2 Antonia
DE JESUS, op. cit., p. 47; P. Pablo Ezquerra, Escuela de perfeccién, edicion de Rafael M2 Lopez-
Melus, Barcelona, 1965, n° 19, p. 66).
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estas obras, no s6lo como monumentos arqueoldgicos sino también como
instrumentos criticos operantes en el debate espiritual actual. Otra cuestién es
gue esos criterios se hayan ido actualizando y que, de esta forma, se haya
producido a la larga la paralisis en la propia renovacion de los estudios espiri-
tuales. Porque, si como decia, resulté novedosa y fecunda la técnica de poner
en perspectiva el periodo previo al Concilio de Trento con las inquietudes
conciliares contemporéneas, evidente en las ediciones de las Apologias de fray
Domingo de Valtanas, la tendencia a confundir el analisis doctrinal, que inclu-
ye la exigente busqueda de fuentes y el comentario atento del lenguaje, con la
paréfrasis del contenido ha provocado que las recientes ediciones de los escrito-
res “menores” obedezcan a obvios criterios tematicos y de escuela que sirven
de clave explicativa global. Esta actitud es especialmente Ilamativa respecto a
las obras de la “fase de decadencia”, pues suelen quedar englobadas en la estela
de la escuela carmelitana, expuesta normalmente con un lenguaje neoescolati-
co. Conciencia de estas limitaciones no faltan, sin embargo, sobre todo en lo
referente al valor literario de estas obras, que a menudo es insalvable?®.

No obstante, querria terminar sefialando que, pese a la tradicionalidad
de algunos planteamientos, el mérito de la coleccidén “Espirituales Espafioles”
no ha consistido so6lo en rescatar obras olvidadas sino también en contribuir,
a través de ediciones concretas, que se han convertido en obras de referencia
imprescindibles en su campo, a un conocimiento méas profundo de algunos
aspectos decisivos de la espiritualidad espafiola y europea de los siglos XVIy
XVI1, dejando el camino abierto para avances en la investigacién literaria de
este tipo de literatura que, por desgracia, ho siempre han sido seguidos. Entre
ellas, estoy obligado a citar la edicién del Audi, filia de San Juan de Avila, a
cargo de Luis Sala Balust (1963, n° 10), y la de la Guia espiritual de Miguel
de Molinos, realizada por José Ignacio Tellechea (1976, n° 23)*°.

En definitiva, como en cualquier otro terreno de la recepcion, el estu-
dio de las obras espirituales muestra que es posible salvar la distancia entre el
conocimiento histérico y el conocimiento estético. Pero para ello es preciso
situar en el horizonte de la experiencia literaria del lector la posicion y la
significacion historica de las obras a las que se enfrenta. En este aspecto la
coleccion “Espirituales Espafoles” ha desarrollado una formidable labor, si
bien no se ha visto acompafiada de una percepcién profunda de la evolucién
del sistema literario en que estas obras se integraban. En otro caso, podia
haber proporcionado mas respuestasy haber indicado nuevas direcciones a los

2 pyede advertirs laincomodidad dealgunoseditores para reconocer este hecho (Juan
SANz, Escritos espirituales, estudio preliminar de Pablo M2 Garrido, Madrid, 1995, n° 41, pp.
107-143).

30 Es preciso poner de relieve las aportaciones del dominico Alvaro Huerga, asi como
las de Melquiades Andrés Martin (en especial, Carro de dos vidas, Madrid, 1988, n°® 35). Desde
el punto de vista literario destacaré: Juan BERNAL Diaz DE Luco, Soliloquio y Carta desde
Trento, edicion de Tomas Marin Martinez, Barcelona, 1962, n°® 8, pp. 133-147; Constantino
PoNCE DE LA FUENTE, Confesion de un pecador, edicidn de M2 Paz Aspe Ansa, Madrid, 1988,
n° 37, pp. 67-72.
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interrogantes sobre los paralelismos entre la espiritualidad dureay las inquietu-
des postconciliares. En este sentido, habria podido llegar a destacar la carga
critica y transformadora que posee el lenguaje espiritual y, en sentido radical,
el mistico, preparando una historia cultural que, como la de Michel de Certeau
o la més bien ensayistica de José Angel Valente, situase la literatura espiritual
en el lugar de confluencia de la percepcion estéticay en el de la reflexion moral
sobre los poderes de la imaginacién y su control social, que en el caso de los
escritores espafioles estaba, como se ha sefialado, muy determinado por la
sospecha continua sobre su pureza doctrinal®'.

La posibilidad de una historia de la literatura inscrita en una semidtica
de la cultura facilita, pues, por un lado, descubrir “en el curso de la <evolucién
literaria> aquella funcién formadora de sociedad en el sentido propio”, como
concluia Jauss, es decir, liberadora de los significados potenciales de las obras
frente a las ataduras naturales, religiosas ysociales®. Pero igualmente, por otra
parte, muestra la historicidad de la interpretacion y, por tanto, su condicion
historicae historiable. De ahi mi intento de presentar “Espirituales Espafioles”
no sélo como un proyecto editorial y como un monumento critico sino tam-
bién como un proceso temporal de autocomprension histdrica. El riesgo de
anacronismo que acecha siempre a toda empresa historiadora y en el que a
menudo suele encallar, guarda, no obstante, gérmenes de utopia, no tanto con
vistas a una emancipacion futura cuanto a unarealizacion presente de un lugar
idealmente proyectado. Las obras espirituales espafiolas en su conjunto perma-
necen aun a la espera de una morada intelectual, cultural y literaria, tan amplia
como merecen, cuyos perfiles empiezan ya a destacarse con cierta nitidez.

st Michel bE CERTEAU, La Fable mystiquea XVIe-XVlle siéde, Paris, Gallimard, 1982,
pp. 9-36. J. A. Valente fue el primer editor de Miguel bE MoLINOS, Guia espiritual, seguida de
la Defensa de la contemplacion, Barcelona, Barral, 1974. Véanse también sus acercamientos a
Teresa de Jesus y a Juan de la Cruz en los ensayos que componen las Variaciones sobre el pajaro
y la red precedido de La piedra y el centro, Barcelona, Tusquets, 1991, pp. 33-84, 202-238.

32 H.R. Jauss, op. cit., p. 211.



